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motivi principali di particolare incisivita ed
espressivita. Prima del XVI secolo sono rare
le elaborazioni polifoniche del D.i. cosi come
& rara, prima del Concilio di Trento, perché
non codificata nella forma, la composizione
della stessa Messa da —Requiem. Durante il
periodo rinascimentale la melodia del D.i. &
pitl spesso utilizzata come tenor, ossia moti-
vo di base, in varie composizioni polifoniche
mentre & preferibilmente lasciata nella for-
ma gregoriana nelle messe da requiem come
quella ad esempio di Giovanni Pierluigi da
Palestrina che elabora polifonicamente solo
Ryrie, Offertorium, Sanctus e Agnus Dei. A par-
tire dal sec. XVII il testo del D.i. diviene fulcro

- drammatico della messa da requiem, stabi-

* lizzata dalla riforma tridentina ispirando

numerosissime elaborazioni, tra cui ricorde-
remo almeno quelle di Alessandro Scarlatti,
Wolfgang Amadeus Mozart, Hector Berlioz,
Franz Liszt, Giuseppe Verdi, Anton Bruckner
e Lorenzo Perosi. La suggestiva melodia gre-
goriana, invece, & stata inserita in opere per

. lo pitt strumentali nelle quali fa emergere la

sua drammatica e misteriosa espressivita co-
me il Totentanz e la Dante-symphonie di Franz
Liszt, la Danse macabre di Camille Saint-Saens,
la Symphonie fantastique di Hector Bexlioz, la
Paganini Raphsody di Sergej Rachmaninov, la
11 Sinfonia di Gustav Mahler, la XIV Sinfonia
di Dmitri Shostakovich.

Bibliografia: E CLEMENT, Choix des principales

-séquences du Moyen Age, Paris, 1861; V. GOLLE,

Der Gesang bei der Totenmesse, Klosterneu-

-burg, 1930; H.T. Luck, The Requiem Mass from

its plainsong beginning to 1600, Tallahssee
Florida, 1958; R.L. CROCKER, The early medieval
sequence, Berkeley-Los Angeles-London, 1977.

VALENTINO MISERACHS GRAU

Diocesi. La parola diocesi (dal greco dioike-
sis, governo, amministrazione) indicava,
all’'origine, una suddivisione amministrativa
nell'Tmpero romano. La Chiesa si & stabilita in
questo quadro civile per organizzare la pro-
pria amministrazione, prima in Oriente fin
dal Il secolo, poi in Occidente a partire dal IV
secolo. Il texritorio sottoposto all’autorita di
un vescovo fu prima chiamato parrochia poi
diocesi a partire dal VI secolo.

Diocesi

Allorigine, il capoluogo di una diocesi (sede
del —svescovo e della —curia) era sempre sta-
bilito in una citta (civitas). Alcuneé diocesi for-
mavano una provincia retta da un —metropo-
lita, che prese, a partire dal IX secolo, il titolo
di —arcivescovo. Questa organizzazione si &
perpetuata fino ai giorni nostri, con tuttavia
alcuni adattamenti. Esistono oggi arcivescovi
che non sono metropoliti.

Diocesi titolare. In principio, un vescovo eser-
cita la sua giurisdizione su una porzione di
territorio. Esistono tuttavia delle eccezioni:
vescovi con una giurisdizione personale su

-alcune categorie di fedeli, come ad esempio
- i militari (—ordinario castrense); vescovi in-

caricati di assecondare i capi di diocesi molto
grandi; diplomatici pontifici; capidicastero
della —Curia romana. Questi prelati, che
hanno ricevuto 'ordinazione episcopale, sono
nominati a capo di diocesi fittizie, chiamate
precedentemente diocesi in partibus infidelium -
perché si situavano sia in Oriente nei territori
facendo capo al patriarcato di Costantinopo-
1i, sia in regioni diventate terre d’Islam. Nel
1882, Leone X1l soppresse questo appellati-
vo e lo sostitui con quello di vescovo titolare,
D’altronde, la lista di queste sedi & stata molto
rimaneggiata. Sin dal 1967, molte di loro so-
no delle antiche diocesi latine soppresse (ad
esempio Taormina, in Sicilia).

Diocesi suffraganea. Si chiama diocesi suffra-
ganea, una diocesi facente capo ad un’arci-
diocesi metropolitana, in una provincia ec-
clesiastica. .
Diocesi suburbicaria. Si chiamano cosi sin dal-
I'VIII secolo le sette sedi episcopali dei din-
torni di Roma: Ostia, Albano, Frascati (Tuscu-
lum), Palestrina (Preneste), Porto (sede alla
quale & stata riunita nel 1138 quella di Silva
Candida) e Santa Rufina, Sabina e Poggio Mir-
teto, Velletri. Fino al 1966, queste diocesi era-
no rette dai cardinali dell'ordine dei vescovi,
Oggi, questi sono soltanto —vescovi titolari,
come gli altri—cardinali, parroci titolari del-
le —parrocchie di Roma. I cardinali vescovi
sono soltanto sei, perché sin dal 1914, Ia se-
de di Ostia @ attribuita al —»decano del Sacro
Collegio, che conserva la diocesi alla quale era
preposto precedentemente. '
Eparchia. In Oriente, questa parola indicava
precedentemente una provincia ecclesiastica
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Diplomnzm pontificia

govemata daun metropohta. Oggl, essa indi-

e corrisponde alla diocesi nella Chiesa Jatina.

Bibliograﬁa: C. EUBEL et alii, Hierarchia catholi-
- ca'medii aevi, sive Summorum Pontificum, S.R.E.

cardinalium, ecclesiarum antistitum series... ¢

documenti tabularii praesertim vaticani, collecta,
digesta edita, Monasterii, 1842; G. FEDALTQ
(ed.), Hierarchia Ecclesige Onentahs, Milano,
1988; AAWV., Le diocesi d'Itakia, Cinisello Bal-
samo, 2008, specialmente Yintroduzione al
primo voluime; A. RIGON; Le istituzioni ecclesia-
stiche dell'()ccidente medievale, Assago, 2009.
BERNARD BARBICHE

Diplomazna ponuﬁcna. La diplomazia della
—Santa Sede rappresenta una dellecaratteri-
stiche peculiari della Chiesa cattolica. Euna
diplomazia sui generis: essa non € a servizio
di uno Stato, per quanto piccolo, ma dell’i-
stituzione religiosa;che ¢ la Chiesa cattolica
con la suarealtd anche$ociale. Ha una finalita

primariacheé nell'ordine spirituale, morale

e umanitario, compreso il rispetto dei diritti
umani di gruppi e di singole persone, Tra tali
diritti ¢ incluso anche quello della liberta re-
ligiosa non solo per‘gli uomini di fede catto-
lica, ma anche peri seguacidi ogni i religione.

La diplomazia viene percid ad essere uno dei

modi perrealizzare la presenzaufficiale della

Chiesa nella comuniti internazionale che, al

giorna dloggi, tende essenzialmente, tramite .

il dialogo istituzionale, illarealizzazione del-
le grandi speranze umane qualilapace tra le
nazioni, la tranquillitd interna ed il progresso
di ciascun Paese.
Denominata in passato.con dwerse aggetti-
vazioni («papaler, «ponuﬁcla» weeclesialen,
wvaticanan), la diplomazia della Santa Sede
pudessere considerata, con ogni probabiliti,
1a pitt antica al mondoe. E 1a sua importanza
riguarda in prime ldogo lo svxluppa dellele-
gazieni pontificie.
I —legati {0 inviati) del papasi segnalano
da guando la Chiesa cattalica, in seguito al
pubhtico riconoscimento con YEditio di'Mi-
lano (313), ha data fondamento teologico al

primato del «Vescovo diRoman {cfr. Mt 16,18) .

ed ha cercato di consolidare tale superioritd
nelle questiond spixituali. In' considerazione
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-di questa liberta appena conquistata divenne

‘pecessario occuparsi dell'unita interna per

affrontare in modo efficace i movimenti set-
tari e separatisti. Il termine degati» era usato

" nell’Antica Roma per indicare persone incari-

‘cate dimissioni politiche dal Senato o dallim-
Pperatore presso altri popoli. Il primo legato
pontificio appare'nel 314 al Sinodo di Arles e
‘rappresentapapa Silvestro1{314-337) nel con-
flitto chelo oppone ai donatisti, cosi chiamati
dal vescovo Donato, primate dell’Africa.

I primi importanti inviati del vescovo di Ro-
.ma i presentano quindi ai concili ecumenici
dell’Antichita indetti dagli imperatori roma-
ni, e in seguito, dagli imperatori romani d’0-
riente. In Occidente Je relazioni del papa con
le Chiese particelari erano curate dai —Vicari
apostolici, che rappresentavano il pontefice

.nelle province piti lontane. Erano vescovi re-

sidenziali muniti di poteri speciali sugli altri
vescovi del territorio. Si trattava di un ufficio
legato alla sede, dunque con carattere di per-

‘manenza e di stabilita. E probabile che sia
‘stato papa-san Damaso I (366-384) ad aver

stabilito il primo Vicario apostolico, Acolio
‘escovo di Tessalonica per Pllliria orientale.

In seguito, alire rappresentanze si ebbero in
Spagna (Tarragona, Siviglia, Toledo), in Fran- .

cia (Reims, Arles, Lione), in Inghilterra (York
e Canterbury), in Germania (Amburgo, Ma—
gonza, Magdeburgo).

Inoltre, non potendo partecipare di persona,
il vescovo di Roma mandava i suoi legati ai
sinodi e ai principali concnh guidati dalla
Chiesa d'Oriente. Ma non si trattava semph—
cemente di rappresentanti del papa: ghiin-
viati si appellavano, infatt, alla posizione di
preminenza del papata e, in forza di questa,

reclamavano la presidenza dei concili. E nes-
sun papa, prima di san Leone I Magno (440-

461), aveva tante insistito sulla posizione di

_preminenza del «successore di Pietro» nel

‘gaverno della Chiesa universale: come Pietro -

-venne investito di pieni pateri davanti aglial-
. tri apostoli, ‘cosi anche i suot eredi dovevano
" godere diquesta posizmnedl premmenza nei

confronti degli altri vescovi.

Lavasta attivita donciliare della Chiesa orien-

tale;Ia disputa per la preminenza fra la Chie-

sa'di Costantinepali e quella di Roma, e Tin-

ﬁuenza dell imperatore d’Onem:e indussero

e

papa Leone ] a txov:
nei rapporti.con la
legazioni teinporan
ciarono a mandare |

* aBisanzio legati del

Apocrisari. Essi erax

. «risposte» della San

palazzo imperiale ¢
della Chiesa roman:
LApocrisario rappre
fice (gerebat personar
la «sollecitadiner ne
la disciplina ecclesi:
problemi emergenti
ne costante e regolal
della Chiesa. '

Inorigine, il titolo di

~ sponsalis) spettava a

presso la Corte imp
esempio gli Apocris
ne romana dello S
ricompresi nella ¢
greco-orientale. Pes
con Fimperatore, i -
dria, Antiochia e Ge
anche i —»metropol
i monasteri pitt img
vivano soprattutfo,
poteri:PApocrisario
i suoi pieni poteri
riferire ai metropoli
mentirilevantidal
¢ ad attendere Je 1o
«risponderer); in ux
imipetialericeveva d
dei metropoliti e de
La Chiesa romana si
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tificato di san Agapi
wiistituzione stabil
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clesiastici di papa L
come «sostenitori y
re e parte del seguil
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ma questo non inmg
gati ai concili delta
noscimento del pri)
Fra i pilt sioti Apoer
periale di Costantin

#futuri papi Pelagio



Véscovo

sua nascita verginale. La verginita della Ma-
dre di Dio ha un significato primariamente
cristologico, relativo all'identita divino-filiale
di Gesil, ma anche mariologico, attinente la
totale dedizione/consacrazione obbediente,
amorosa e fedele della serva del Signore al
disegno salvifico della Santa Trinit3, €, con-
seguentemente, alla persona e all'opera del
Figlio. : ’
Durante il periodo patristico [—Padri della
Chiesa] si ¢ avutoil contributo fondamentale
inambito teologico e dogmatico, con apporti
-a cominciare da quello antidoceta di Ignazio
di Antiochia~ che hanno ¢ondotto progres-
sivamente al riconoscimento definitivo della
verginitd perpetua di Maria. I'affermazione
- cheil Figlio Unigenito diDio si & incarnato per
opera dello Spirito Santo dalla Vergine Maria -
e, quindi, la veriti della verginita ante partum e
inpartu-sono un dato essenziale della profes-
sione di fede, comerisulta - oltre che da vari
simboli locali - dal simbolo apostolico, risa-
lente al Ml secolo, dalle formule dei —concili
Costantinopolitano1(381), di Efeso (431) edi
Calcedonia (451, preceduto dal Temus ad Fla-

vianum di Leone Magno). Inoltre, nei canoni -

I1, VI e XIV del Concilio Costantinopolitano II
(553) la Madre di Dio viene designata con il
titolo di «Sempre Vergine, che era stato usa-
to per la prima volta da Epifanio di Salamina
- nel secolo IV. Questo titolo viene ripreso dal
Concilio Lateranense (649) nei canoni 3 e 4
in cui si fa'riferimento ai «santi padri», con
una precisa menzione anche della verginita
postpartum. Il Concilio Lateranense IV (1215)
insegna nella costituzione De fide catholica che
I’'Unigenito Figlio di Dio € stato concepito da
Maria sempre Vergine con la cooperazione
dello Spirito Santo. Il papa Paolo IV usd per
primo la formula tripartita per confermare la
dottrina dellaverginita permanente di Maria
nella costituzione apostolica Cum quorundam
hominum pubblicata nel 1555.11 Concilio Vati-

cano I1(1962-1965) parla della verginitadella -

Madre di Dionel capitolo VIII della costituzio-
ne dogmatica Lumen Gentium, in particolare
nei paragrafi 52,57 e 63.

Le attestazioni della lex orandi sono moltepli-
ci, acominciare dalle preghiere eucaristiche,
che nominano la «gloriosa e sempre Vergine
Maria, Madre del nostro Dio e Signore Geslt
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Criston (1), 1a <beata Maria Vergine e Madre di
Dio» (II, Il e IV), la «beata Vergine Maria» {V).

Bibliografia; SOCIETE FRANCAISE D'ETUDES MA-
RIALES, La virginité de Marie, Paris, 1998; S.
PERRELLA, Maria Vergine e Madre. La verginitd
feconda di Maria tra fede, storia e teologia, Cini~
sello Balsamo(Mi), 2003; R. Reca, I «fratelli» di
Gesil. Considerazioni filologiche, ermeneutiche,
storiche, statistiche sulla verginita perpetua di

. Maria, Bologna, 2010.

VINCENZO BATTAGLIA

_ Vescoveo. Il vescovo ¢ un dignitario ecclesja-

stico, successore degli apostoli e nominato
pastore della Chiesa. Dalla consacrazione o’
ordinazione episcopale egli riceve la pienez-
zadel sacerdozio [—Sacramenti, Presbitero],
con la missione di santificare, insegnare e
governare.

Non puo esercitare la sua carica se npon in
comunigne col papa e con gli altri membri
del collegio dei vescovi. Due ecclesiologie
dell’episcopato si sono confrontate nel cor-
so dei secoli: quella che afferma che il potere
del vescovo viene direttamente da Cristo, e
Paltra la quale sostiene che egli ne & investito
dall'autorita del papa.

Vescovo residenziale o diocesano: il vescovo
o arcivescovo residenziale o diocesano & un
prelato incaricato del governo di una —dio-
cesi. I criteri che riguardano la designazione
sono mutati nelle varie epoche e continuano
‘ad essere modificati nei diversi Paesi. In pas-
sato un vescovo residenziale era inamovibile
erimaneva in carica fino alla sua morte o alle
sue dimissioni. [l »Codice di Diritto Canoni-
codel 1983 ha invitato i vescovi residenzialia
presentare le loro dimissioni al papa al com-
pimento del 75° anno di etd.

Vescovo o arcivescovo titolare: il vescovo o ar- -
civescovo titolare & un prelato che ha ricevuto
T'ordinazione episcopale (un temposi parlava
diinvestitura o di consacrazione) ma che non
hia giurisdizione su una diocesi. Egli & postoa

. capo di una antica sede situata in una regio-

ne dove la Chiesa cattolica non dispone piu
di una organizzazione territoriale (Medio
Oriente, Nord Africa). :
Prima del 1971 i vescovi o gli arcivescovi tito-
larierano prelatiin funzione presso la—Curia
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romana, diplomatici pontifici [—Diplomazia
pontificia] (—nunzi, —delegati apostolici),
coadiutori e ausiliari, —vicari apostolici, pre-
lati che avevaho ricevuto benemerenze a titolo
personale, anziani vescovi e vescovi residenzia-
1i uscifi di carica. Dal 1971, i coadiutori e i ve-
scoviche si sono ritiratinon sono pilt nominati

‘vescovi titolari. I vescovi e gli arcivescovi che

si sono ritirati portano il titolo di «emerito.
Vescovo o arcivescovo coadiutore: il coadiuto-
re & un vescovo incaricato di aiutare nell’'eser-

" cizio del suo ministero un vescovo residenzia-

le il quale non hala possibilita di svolgerle da
solo a causa dell’eta o per ragioni disparate.
Egli ¢ nominato con diritto di successione.
Succede dunque immediatamente al vescovo
quando costui muore o si dimette, € in que-
sto propriamente si distingue dal vescovo
ausiliare. In passato il coadiutore personale
delvescovo godeva del diritto disuccessione,

mentre il coadiutore assegnato alla sede non’

ne bepeficiava. Questa distinzione non. & pitt
contemplata nel Codice di Diritto Canonico

~del 1983

Vescovo ausiliare: il vescovo ausiliare é un ve-
scovo incaricato di aiutare un vescovo residen-
ziale nel governo della diocesi. Diversamente
da un coadiutore, eglinon gode del diritto di
successione. Tutti i vescovi ausiliari possono
ricevere i poteri di —vicario generale.

Vescovo suffraganeo: sono chiamati oggi ve-
scovisuffraganei di un arcivescovo metropoli-
tanoivescovi delle diocesi che compongono
la provincia ecclesiastica governata da que-

sto arcivescovo. In epoca moderna, il termine - -
suffraganee ¢ l'equivalente di quello che oggi

viene definito vescovo ausiliare.

BERNARD BARBICHE ~

Vessillo di Santa Romana Chiesa. Costituito
da un arazzo rosso sullo sfondo del quale si

. stagliava inizialmente 'immagine di san Pie-

tro, accompagnata talvolta da quella di san
Paolo, il Vessillo di Santa Romana Chiesa fu
ornato, per decisione del papa Innocenzo Il
(1198-1216), non piu dalle immagini degli
apostoli, ma dallemblema delle chiavi in-
crociate sormontate da una croce bianca. Per
disposizione di Bonifacio VIII (1294-1330) il
Vessillo di Santa Romana Chiesa fu costituito
definitivamente da un drappo di seta vermi-

Veto (diritto di)

glia che aveva come sfondo un campo di stelle
a sei punte bordate in oro, ornato al centro
dalle chiavi incrociate sormontate dallaban-
diera detta anche conopeo o sinnicchio. II
drappo terminava con due punte ornate cia-
scuna da un nodo dorato ed era fissato ad una
lunga asta dorata sormontata da una piccola
lancia metallica dalla quale pendevano dei
cordoni con nodi dorati. I vessillo seguiva il
papa in viaggio e lo accompagnava nelle so-
lennit3, ed eraanche spiegato dalle truppe in
ordine dibattaglia. La guardia del vessillo era
affidata al vessillifero di Santa Romana Chie-
sa, chiamato anche Gonfaloniere della Chiesa.
Era questa la pil1 alta funzione che un papa

. potesse conferire a un laico; e percio moltiso-

vrani ne furono investiti. Clemente XI (1700-

'1721) decise, all'inizio del suo pontificato,

che il vessillifero fosse accompagnato nelle
cavalcate da due capitani dei cavalleggeri
che Pio VII; nel 1801 sostitui con due capitani
della Guardia Nobile Pontificia [+Guardia
d’Onore di Sua Santita]. Infine, Pio IX deco-
ro il Vessillifero di un distintivo recante la

“menzione di Vessillifer, e lo fece entrare fra i
. —Camerieri segreti.

Bibliografia: P. Lupovici, «Lorigine e il signi-
ficato storico del Vessillo di Sacra Romana
Chiesa», in L'Tlustrazione vaticana, 7 (1936),
pp. 207-211; N. DELRE, «Vessillo e Vessillifero
di Santa Romana Chiesan, in Mondo Vaticano.
Passatoe presente, (ed.) N. DELRE, Citta del Va-
ticano, 1995, pp. 1077-1078. '

: BERNARD ARDURA

Veto (diritto di). Definito anche «Esclusivan,
il diritto di veto significava 'opposizione uffi-

-¢ialmente manifestata daun sovrano tempora-

le all’elezione di un —cardinale in occasione di
un —conclave. Questo intervento preventivo
negli affari della Chiesa romana competeva
a tre sovrani: I'imperatore d’Austria, il re di
Spagna'e il re di Francia. Questa disposizione
ribadiva Papprovazione imperiale accordata
nei primi secoli della Chiesa dopo l'elezione
in un conclave libero della sua scelta. Carlo V,
che esercitava conla sua sovranita quasi euro-
pea la sua autoritd sulla maggioranza dei car-
dinali e si proclamava «Avvocato della Chiesa
Romanavr, opero ufficiosamente per mezzo di
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Patena

Patena. La patena ¢ simile nella forma a un
piccolo piatto circolare usato durante la ce-
lebrazione la messa-dalla Chiesa cattolica,
dalla Chiesa ortodossa e da varie altre con-
fessioni cristiane. Spesso si utilizzano metal-
li preziosi come l'oro e 'argento. Durante la
liturgia della messa, 'ostia & posata sopra la
‘patena. Nella Chiesa cattolica latina e nelle
altre chiese o comunita ecclesiali occidenta-
li, la patena & un semplice piattino, mentre
nelle Chiese ortodosse e nelle altre chiese
orientali, la patena & chiamata diskos (in gre-
co: Siokdpiov, diskarion) e poggia su un pie-
de. 1l diskos & solitamente pill ornato della
patena occidentale, Esso pud portare incisa
u’icona di Gesit Cristo oppure un'iconadel-
la Theotokos o di figurebibliche. Nella liturgia

orientale, il diskos simboleggia la Vergine Ma-.

ria che haricevuto il Cristo nel suo gremboe
lo ha partorito; simbaleggia anche la tomba
che ha ospitato il corpe di Cristo dopo la'sua
morte e dalla quale ¢ risorto.

Bibliografia: P. Le BRUN, Spiegazione letterale,
storica, e dogmatica delle preci e delle cerimo-
nie della Messa, Verona, 1735, pp. 131-142; A,
A. PELLICCIA, De Christianae Ecclesiae primae,
mediae et novissimae aetatis politia, Neapoli,
1777, t. 1, pp. 218-219; G. MORON], Dizionario
di Erudizione Storico-Ecclesiastica da S. Pietro
sino ai nostri giorni, Venezia, 1851, vol. LI, pp.
284-286.

' BERNARD ARDURA

Patriarca - Patriarcato. Per analogia con
la terminologia dell’Antico Testamento,
il titolo di «patriarca» - dal greco antico

naTPLapyNG patriarkhés, che significa «ca- -

pofamiglia» - fu usato fino al V secolo come
sinonimo di —«vescovon. Nel 325, il primo

—sConcilio ecumenico di Niceariconobbela |

preminenza delle sedi di Roma, Alessandria

e Antiochia e lo speciale onore che conviene -

alla sede di Gerusalemme. Nel 381, il Conci-
lio ecumenico di Costantinopoli estese que-
sta preminenza di onore a questa medesima
sede. Nel Concilio di Calcedania, del 451, si
 stabili la struttura territoriale della Chiesa:
un patriarcato per I’Occidenté -~ Roma -, e
quattro per I’Oriente —Costantinopoli, Ales-
sandria, Antiochia e Gerusalemme. A par-

454

“tutta la Romania, arcivescovo di Bucarest,
_ triarcato fondato nel 1925.

- patriarcato di Alessandria dei —Copti, eretto
nel 1824, il patriarcato di Antiochia dej — Siri;

‘Nella Chiesa cattolica latina, il titolo di pa=

. comporta abitualmente alcun potere di

 cato latino di Gerusalemme, fondato dai Cro~

tire da questo momento, 31 parla‘di «pen-
tarchian.

Accanto ai cinque patriarchi tradmonah,
il titolo «patriarcan, & tuttora in uso presso
varie Chiese ortodosse e cattoliche orienta-
li. Talvolta siusa anche il termine «catholi
cos», per designare 'autorita suprema di una
Chiesa ortodossa autonoma: il patriarca di
Bulgaria, metropolita di Sofia, eretto nel 919;
il catholicos di tutta la Georgia, arcivescovo
di Mtskheta e Tbilissi, patriarcato fondato
nel 484 ed eretto a patriarcato nel 1010; il
patriarca di Serbia, arcivescovo di Petch, me-
tropolita di Belgrade-Karlovtzy, patriarcato
eretto nel 1219; suo titolare attuale & Ireneo
di Nis dal 22 gennaio 2010; il patriarcato di
Mosca e tutta la Russia, patriarcato fonda-
to nel 1589, soppresso nel 1721 da Pietro Il
Grande, ristabilito nel 1918; il patriarca di

metropolita di Montenie e Dobrogea, pa-

Nelle Chiese cattoliche orientali, troviamo 11.

dei Greco-—Melkiti, dei —Maroniti, il patriar-
cato di Babilonia dei —Caldei eretto nel 1553;
il patriarcato di Cilicia degli‘Armeni, eretto:
nel 1742.

triarca, cosi come quello di —primate, non

governo, eccetto il caso del papa, patriarca:
d’Occidente. Da notare che nel 2006, Bene-
detto XVI decise di non indicare pilt questo
titolo nell’Annuario Pontificio. Fra i patriarcati
della Chiesa latinia, esistono tuttora il patriar-:

ciati nel 1099, ripristinato con giurisdizione:
nel 1847, il patriarcato di Venezia, creato nel
1457 per trasferimento del patriarcato di Gra::
do, il patriarcato di Lisbona, creato nel 1716;
il patriarcato delle Indie accidentali, fondato
nel 1520, vacante fin dal 1963, il patriarcat
delle Indie orientali, creato nel 1886 con sede
aGoa.

Inoltre, esistevano il patriarcato di Aquilei
sede dell'evangelista san Marco, fondato ne
533, trasferito a Grado nel 568, poi a Venezia;
il patriarcato di Aquitania, fondato nel 1520
con sede a Bourges.




Questo titolo, preso nel suo significato origi-

nario, & anche usato per onorare alcuni santi

" . comesan Benedetto, «patriarca dei —monaci
d’Occidente».

Bibliografia: J. LACOMBE, «Patriarcat de Jérusa-
lemv, in Echos d’Orient, 19 (1920), pp. 460-463;
1. IvANoOVITCH, «Statuts du patriarcat serben, in
Echos d’Orient, 21 (1922), pp. 186-202; R. JANIN,
«La destinée du patriarcat cecuméniquen, in
Echos d’Orient, 24 (1925), pp. 202-211; A. Ju-
STER, «Le patriarcat cecuménique, la Gréce et
la Turquie», in Cahiers d’Etudes sur la Méditer-
ranée orientale et le monde turco-iranien CEMO-
11, n°2-3 (1986), pp. 10-19; Ch. HANNICK, «Le
métropolite Hiérothée de Monembasie et son
role dans1'érection du patriarcat de Moscoun,
in Revue des études slaves, 63 (1991), n° 1, pp.
207-215.
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Patronato - Real Patronato Indiano. Il di-
ritto di patronato era l'insieme di facoltd
con alcuni obblighi che deteneva il patrono,
ovvero il titolare di tale diritto, nella chiesa
o —beneficio di cui era patrono. La facolta
-principale era quella di eleggere, presenta-
re o approvare la persona alla quale andava
conferito il beneficio ecclesiastico vacante e
fu tanto importante che arrivo a definire il
diritto di patronato, al punto che attorno ad
“esso ruotavanoanche quasi tuttii capitoli del
titolo De iure patronatus delle Decretali [—Do-
cumenti pontifici] (X 3, 38, 1-31). Ladottrina
ha reso evidente ‘che non necessariamente
'la presentazione ed il patronato si devono
confondere, dal momento che la prima pud
avvenire senza il secondo e viceversa; tutta-
via, occorre riconoscere che con il passare dei

secoli il patronato si configurd fondamental--

‘mente come un diritto di presentazione per
~coprire cariche ecclesiastiche, di modo che
-Japresentazione corrispondeva al potere po-
tico investito del diritto patronale, poiché
‘la nomina spettava all'autorita ecclesiale. 1l
diritto di patronato si acquisiva per tre di-
posizioni, frequentemente in relazione le
une con le altre: 1) per donazione del terreno
ve si edifica una chiesa; 2) per edificazione
ella chiesa; 3) per dotazione della chiesa. Si
cquisiva anche per fondazione o dotazione

Patronato - Real Patronato Indiano

diun beneficio ecclesjastico. Tutto cid poteva
esserefatto da qualsjasi persona che, proprio
per questo, acquisiva il diritto di patronato su
quella chiesa o su quel beneficio. Queste nox-
me del diritto medievale, tuttavia, si riferivano
principalmente aj benefici semplici o minori
e non agli episcopati, 1a cui provvisione era,
in ogni caso, di maggiore interesse:perire.

In seguito alle insjstenti richieste dire Ferdi-
nando il Cattolico (1452-1516), papaGiulio Il
(1503-1513), con la bolla Universalis Ecclesiae
Regiminis del 28 luglio 1508, concesse ai re
di Spagna il patronato universale di tutte le
chiese delle Indie; si trattava di una conces-
sione mai esistita prima nel diritto canonico
esi estendeva a tutte le diocesi e le dignita ec-
clesiastiche delle stesse. Il pilt importante dei
diritti che concedeva il patronato al patrono
eraquello di presentazione, invirtiidel quale
ilre godeva il diritto che non sinominasse al-
cuna digniti ecclesiastica in —America senza
previa presentazione di un.candidato idoneo

‘da parte sua. Il monareca non aveva il diritto

di nominarle personalmente, tuttavia, aveva
una grande influenza sulla loro designazione.
Dal 1508 fino all'indipendenza non vi furo-
no nomine senza una previa presentazione
reale: al re spettava presentare gli aspiranti
-—+arcivescovi, —vescovi e membri del —ca-
pitolo cattedrale; i rappresentanti del re in

- America presentavano al vescovo i candidati

aricoprire la carica dj parroco affinché egli
1i nominasse. In questo modo, la carriera di
tutti gli ecclesiastici rimase in larga misura
nelle mani della Corona. Nell'esercizio di
questo patronato, tuttavia, sia il re che i suoi

- ministri arrivarono molto piit lontano, dando

luogo ad abusi di giurisdizione che privarono
la Chiesa dAmerica della sua legittima liberta.

. In ogni caso si trattod solo di abusi di giurisdi-

zione emai dogmatici. Tra i piti famosi vanno
annoverati il gobierno de los presentados (go-
verno dei presentati), per cui si inviava una
cedola detta di «ruego y encargonr (petizione
ed incarico) al capitolo della chiesa vacan-
te, affinché questa affidasse il governo della
diocesi al candidato presentato a Roma e non
ancora consacrato; il pase regio (visto regio,
o exequatur), medjante il quale il Consiglio
delle Indierivedeva i documenti pontifici con
I'obiettivo di trattenere quelli che andavano
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ci; Natale del 1223, 'Se;‘l‘e ‘i;api)resentazxoni del-

i cura per :
Q(C)o;;l)t,lxsleu;pte cil;; Ia Nativita esistevano prima del 1223, quella
)oco pii che accen- promossa da Francesco d'Assisi si distingue’
iliari ma che verra _ peril suoquadro natlxraleelapa:teqpmone
locumenti magiste-  degli abitanti di Greccio invitati a incarnare
colare Pastores dabo i personaggi del racconto biblico. Sotto Pin-

flusso.dei predicatori francescani, la tradi-
zionesi diffonde in Italia ¢ in Provenza, sotto
forma di presepiviventi ma anche di presepi
con statuine lignee o di terracotta. A partire

«cariti pastorales: i
ido il buon Pastore
fla. caritd pastorale
lla perfezione sacer
nit nella loro vita e

-esbiteri: Identitd, mis-
zione, Tarino, 1999, T.
yiteri, Milano, 2010.

1150 MORGA [RUZUBIEFA

nel secolo XVIL. .

di gesso, il presepe si diffonde nelle famiglie,
e nel corso del secolo XX, la tradizione del
Ppresepe si & diffusa nel mondo intero, con i
. progressi dell’evangelizzazione. .

Si dxstmguono i presepl barocclu, napoletam,
genovesl e provenzah

ne «presepey € «prese-
della Volgata praesepe
icava originariamente
2se, acréchen.viene dal
yja vicino al germani-
¢rippe in tedesco, krib-
1be i danese, e ¢rib in
5, la parola spagnola
e, .

retto, la mangiatoia in
«a suanascita aBetlem-
odiLuca(Le2,16). .

Blbhograﬁa A. Axcmcr. E ARMMNGAUD, La
créche de Noél: fétes et traditions provencales,
Marseille, 1988; M.’ NlOI.A, E: Moro, I Presepe,
Napoli, 2005; M.»P MaLlE, Réver Noel faire la
créche en Europe, Marsex]le 2006:

' BBRNARD Akmnm

li Gesttin una grotta st . s .
in particolare nel Proto-  un titolo prelatizio, spesso confuso con il

e suggerisce Vesistenza itolo di —arciprete ¢ di —decano. Come
e antichissima sul luo~ ¢ indicato dalla sua origine enmologxca, colui -
jta di Gesit. La basilica * «posto al comandow, il titolo «prevosto» ha

uita a Betlemme; nel IV
:eiLe pilt antiche rappre-

ionari anche dell'amministrazione civile: in

e risalgono ad affreschi ancia, dle prévét des marchands» o prevoste

i tra il e il V secolo. A e negozianti, 0 ancora nei paesi anglofons,
}i Santa Maria Maggiore, «Provost Marshaly, a capo della polizia mi-
\ente Santa Maria dell'n- .

a la nascita di Gesti nella
‘e fin dal IV secolo.
K11, con gli sviluppidella
ta delVerbo mcamato,
1esentazmm delia nativi-
»Magi ricevono i loro no-:
sare e Baldassarre. Inque-
ne situare san Francesce -
tribuisce la creazione de¥
nte a Greccio, nella notte '

iterritorio e con

delle diverse

i quelta. deter-
nnnatagmnsdmone Ade: esempm, nella Chie: .

dal XIll secolo.e fino al Sinodo diocesano del
972, un ruclo centrale nel’amministrazione
elarcidiocesi. Oggi il titolo diprevosto & di-
enutoesclusivamente onorifico e conservato

. dal secolo X1V, si diffondono i’pre'sepi napo- .

* letani, e dal secolo seguente, con  progressi
dell'orologeria; appaiono i presepi meccanici;
che diventano popolanssnm in tatta Enropa v

Nel secolo XIX, conlapmduzxone di ﬂgunne |

Prevosté.-ll preposito (dal latino praepositus)-

indicato, nel cotso della storia, diversi fun-

a Ambrosiana, il prevosto ha ricoperto sin

Principe cristiano
come segno di distinzione e di métito peri
parroci delle parrocchie pii grandio insigni.
Nel passato, il prevosto poteva essere anche
insignito della —mitra e portarela —+ferula

Bnbhogmﬁa G. Monom,thwnano thrudzzzo-
ne Storico-Ecclesiastica da S. Pietro sino ai nostri

~ glofni, anenezla, 1852 vol.LV, pp. 157-158.
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Pmmate. Htitolodi primate & propnodx alcu—
ni —arcivescovi metropolitani. Ad esempio,
Yarcivescovo-di Lione, in Francia, & primate
dellaGalhaellpapaepnmate d'ltalia. Questo
titolo non conferisce piit alcuna giurisdizione
ma solo una precedenza di onore: Nei primi
secolidella storia dell#Chiesa alcuni primati
hanno'svolto un ruolo importante. Ancora nel
XVI secolo, a Lione'esisteva una givwisdizio-
ne del primate superiore alla metropoli di
Parigi. Ad Arles e Bordeaux, ex sedi di una
metropoli, 1a chiesa di San Trofimo e ia cat-
tedrale di Sant’Andrea sono- an('.Ora onorate
conil titolo primaziale. -

Esistono anche alcund abati primati: 1’-*abate
primate deiBenedeitini e Vabate primate de1
Canonici regolari confederati. -

Bibliografia: B. R. IZQUIERDO inlegws reales

- otorgados d Toledo duréiite la Edad Media (1101

1494), Toledo, 1990; E. VILLARD, Primatie des
Gaules etréforme grégorienne, in Bibliothéque de
l’émledescharoes, .149,2(1991), pp.421-434.

: BERNARD BARBICHE

Principe cristiano; La dottrina del principe
cristiano & un. capitolo della storia intelet-
tuale ereligiosa del’Europa cheva dasant’A-
gostino fino al XVIII secolo; nondeve essere

- confusa con la teoria del diritto divino dei re

che apartire dal XVIsecolo ha esaltatoTasso-
lutismo regale, Il pensiero cristiano ha dedi-
cato una particolare attenzione alla persona
¢ alla funzione dei principi; questa attenzione
ha preso laforma di un genete letterario, gli
uspecchi dei principi» (Specula principum), le
cui ptime Kmnifestazioni-risalgono all’epaca
carolingia.

Gid santAgostino, nella Citti di Dio (V, 24; XIX,
14), ricordava ai prificipi del tempoilore pro-
pri doveri, ma & a partire dai secoloi IX e X che
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Cattedrale

Nel: Medioevo il latino cathedra viene usato
per indicarela sede dei professori delle Uni-
versita. Poi, il significato & stato traslato all'in-
~carico dei professori. Questo uso polisemico
esistein latino einitaliano, ma in altre lingue
si usano parole diverse per la cattedra vesco-
vile e la cattedra universitaria.
Alla fine del Il secolo, Cipriano di Cartagme
usa Cathedra Petri (De unitate, 4), per indicare
la sede del Vescovo di Roma. A partire dal IV
" secolo, diventa comune I'uso di Sede aposto-
lica-o di —Santa Sede, .
La Cattedra di san Pietro & anche il trono ligneo
identificato nel Medioevo come quello dell’a-
postalo Pietm, ed é conservata nella basilica

vaticana, in un reliquario seicentesco proget-

tato da Gian Lorenzo Bernini.
La festa della Cattedra di san Pietro viene ce-

lebrata dalla fine del Il secolo il 22 febbraio.

Bibliografia: P BATTIFOL, CathedraPetn Paris,

1938; E. CABROL, «Chaire de Saint Pierre (Féte

"de’la)», in Dictionnaire d’antigitité chrétienne
et de liturgie, I11, coll. 75-90; Y. CONGAR,; «Ca-
thedra Petrix, in Catholicisme, 11, p. 676; H.
Lecrercq, «Chaire épiscopaler, in Dictionnai-
re d’antiquité chrétienne et de liturgie, 111, pp.
19-75; G. MARsoT, «Chalre» in Catholzczsme,
11, p. 665.

EMMANUEL TAWIL

Cattedrale. La cattedrale & la chiesa in cui la.

sede del —vescovo, la —cattedra, & colloca-
tain modo permanente, Essa @ situata nella
cittd episcopale, ove il vescovo celebra ordi-
nariamente pontificalmente e viene sepolta.
Lufficio divino quotidiano vi & celebrato da
un collegio di sacerdoti chiamati —canoni-
ci. Se il vescove abita in un’altra cittd della
diocesi, egli puo scegliere una chiesa come
sede e chiedere alla —Santa Sede che detta
chiesa sia dichiarata come pro-cattedrale Se
la diocesi comprende pitl cittd episcopali, le
chiese dove ha lasede sono designate come
coD-cattedrali. :

Bibliografia: B. BERTHOD, G. FAVEER, E. HAR-
DOUIN-FUGIER, Dictionnaire des arts liturgiques
dit Moyen-dage & nos jours, Chateauneuf-sur-
Charente, 2015, p. 164. )
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Cattohcesmo mtransxgente——» Integrahsmo

Caudatario. E chiamato caudatario il mini- -
stro-incaricato di reggere e sollevare la par- -
te finale della cappa magna dei —cardinali
durantele cerimonie solenni ein particolare
durante le —sprocessioni. Il caudatario-del
papa era in passato un ecclesiastico incari-
cato di reggere il lembo della veste del pon-
tefice, e per questa detto anche lembifero.
Nominato su invito del —-Maggiordomo di
Sua Santitd dopolelezione del nuovo papa
che, in generale, conservava il caudatario al
suo servizio.durante il cardinalato, egli fa-
ceva partedei —Cappellani Segreti. Quando
partecipava alle uscite solenni del papa, ave- .

_ vail compito di leggere, allinizio dei pranzi

ufficiali, un passaggio della Sacra Scrittura
finché il papa non avesse bevuto per la prima
volta. Incaricato altresi di portare la berretta
cardinalizia a qualche nuovo cardinale, ot-
temperava ancora ad una ultima mansione
allorché recava il vaso contenente le viscere
del papa defunto nella chiesa dei SS. Vineen-
zo e Anastasio a Fontana di Trevi dove esse
venivano conservate, in quante questa chiesa
era quella della parrocchia del Palazzo Apo-

. stolico del Quirinale, La carica di caudatario

del papa & stata abolita nel 1968 dal papa
Paolo VL.

Bibliografia: SACRA CONGREGAZIONE CERIMO-
NIALE, Norme cerimoniali per gli Eminentissimi
Signori Cardinali, 2 dicembre:1930; PaoLo vi,
Motu proprio-«Pontificalis Domus», 28 marzo
1968; L. DEL GALLO, «Caudatario del Papan, in
Mondo Vaticano. Passato e presente, (ed.)N. DEL
RE, Cltté del Vaticano, 1995, pp. 245-246.
BERNARD ARDURA

CeraM (Consiglio Episcopale Latinoame- .
ricano). Nel 1945, poco dopo la fine della
Seconda Guerra Mondiale, la Segreteria di
Stato del Vaticano, seguende le istruzioni
di Pio XH (1939-1958), consultd i vescovi
delPAmerica Latina circa Yopportunitd di
organizzare una riunione similé al Concilio
Plenario dell/America Latina tenutosi aRoma
nel 1899. La proposta fu ben aceolta, anche
se i prelati preferirone adottare Iz formula
della conferenza, in quanto questa avrebbe




Tesp e

Chierici della Cappella pontificia

papismo & un fenomeno squisitamente della

dottrina occidentale nata dalle radici del Ri- -

nascimento laicista che si riconosceva nella
tradizione greco-romana che aveva sotto-
messo agli organi delle 76Mg le competenze
in materia di rito e di tutela della tradizione
religiosa del acihevg e nulla ha a che vedere
con la parallela situazione dell’Oriente Cri-
stiano dove - giuste le decisioni assunte da
Teodosio I conleditto di Tessalonica del 380
che costituzionalizzd il Credo niceno facen-

do del Cristianesimo la religione dello Stato, -
elevato da sant’Ambrogio, sant’Agostino e

papa Leone a principio costituzionale e do-
vere di unimperatore cristiano di protegge-
re la Chiesa - non poteva che pervenire alle
leggi contro i pagani, gli apostati, gli ebrei
egli eretici emanate da Teodosio Il nel suo
XVI libro del Codice da lui voluto e redatto.
Ma questo altro non era che larivincita della
legislazione orientale precristiana, in parti-
colare di quella ellenistica sul Cristianesimo
che intanto si diffondeva, identificando cosi
I'Imperatore e l'eredita religiosa da lui rap-
presentata che veniva sottomessa al costitu-

_zionalismo dello Stato.

Bibliografia: P. HINsCHIUS, Esposizione generale

delle relazioni fra lo Stato e la Chiesa, Torino,

1892, pp. 583 e ss.; B. BIONDJ, Giustiniano primo
principe e legzslatm'e cattolico, Milano, 1936; H.
RAHNER, Kirche und Staatim fruhen Christentum,
Miinchen, 1961; C.Caprzzy, «Sul Cesaropaplsmo
di Giustinianon, in Studi Salentini, 49 (1992),
pp. 85-107; C. Carizzl, Giustiniano tra polmca e

' rehgwne, Messina, 1994.

ONORATO Buccl

Chierici dei]a Cappella pontificia. Sotto
questo nome si: intendono i membri della
—Cappella pon‘tiﬁcia presi in considerazio-
ne dalmotu proprio Pontificalis Domus de128
marzo 1968, n°6, § 5.

Bibliografia: PAOLO V], Motu proprio «Pontifica-
lis Domusy, 28 marzo1968, in. AAS, LX (1968),
PPp. 305-315; N. DEL RE, «Chierici della Cap-
pella Pontificia Cameran, in Mondo Vaticano.
Passato epresente, (ed.)N.DELRE, Citta del Va-
ticano, 1995, p. 260. .

BERNARD ARDURA
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Chierici di Camera. Si designano con questo
appellativo i prelati membri della —>Camera
apostolica. Prescelti con biglietto di nomina -
della Segreteria di Stato e confermati con
—sbreve apostolico, essi formano un collegio
di otto membri dei quali il decano &l plﬁ an-
ziano i compiti del quale, le facolta e i privi-
legi furono riformati da Pio XI (1922-1939)
nella Costituzione apostolica «Ad incremen-
tum decoris» del 15 agosto 1934. Di origine.
antica quanto incerta, i chierici di Camera
erano i primi collaboratori del —Camerlen-
gonella gestione degli affari temporali. Se ne
trova la prima menzione pella bolla di Cle-
mente V (1305-1320) «Pia matris Ecclesiae»

" del 25 febbraio 1310. In seguito alla fine dello
" —Stato. Pontificio del 1870, Leone XIII deci-

se, nel 1878, che i Chierici di Camera, ormai
privati della funzione ispettiva dei beni della
—s>Santa Sede confiscati-dallo Stato italiano,
formassero con il loro collegio la prima se-
zione diprelati della Sacra Congregazione del
Concilio [——»Gongregazmm romane}, conlin-
carico di esaminare i rapporti quinquennali
sulla situazione generale delle diocesi che i
vescovi seno tenuti ad inviare a Roma. Essi
esercitarono questa funzione fino a quando
Pio X(1903-1915) riformo la —Curia Romana
conla Costituzione apostolica «Sapienti consi-
lion del 29 giugno 1908, e introdusse i chierici
nella riorganizzata Camera Apostolica.

Bibliografia: Pio X, Costituzione apostolica
«Sapienti consilio», in AAS, 1(1909), pp. 7-19;
P1o X1, Costituzione apostolica «Ad incremen-
tum decorisy, del 15 agosto 1934, in AAS, XX VI
(1934), pp. 497-521; G. FrLcl, La Reverenda
Camera Apostolica, Citti del Vaticano, 1940;
N. DEL RE, «Chierici di Cameran, in Mondo Va-
ticano. Passato e presente, (ed.) N. DEL RE, Citta -
del Vaticano, 1995, pp. 260-261.

BERNARD ARDURA.

Chierico. Dal greco xAfjpo¢ che significa
sorte, eredit, e dal latino clericus, il chierico
appartiene al —clero della Chiesa. U'origine
dei chierici risale all’Antico testamento (cfr.
Nm, c. 18 e 20; Dt, c. 18). Quando il popolo
d'Israele di stabili e si divise la Terra promes-
sa,Dio disse ad Aronne, aisacerdoti e ai leviti
che essi non avrebbero avuto parte con gli




altri perche Dio stesso sarebbe stato 1a loro
porzione ed eredita.

Fino alla riforma liturgica del Conclho Vatlca-
no II, uno diventava chierico ed-entrava a far
parte del clero diuna diocesi o di un ordine
“religioso, quando riceveva la —tonsura, rito
accompagnato dalle parole del salmo 15: «Do-
minus pars haereditatis meae, et calicismei; tu es,
quirestitues haereditatem meam mihi -1l Signo-
re € mia parte di eredita e mio calice: nelle tue

sere ricevuto fra i membridel clero, eraneces-
- sario essere istruito della dottrina cristiana e
lo studio era uno dei principali obblighi diun
chierico. I} ruolo del clero fu cosi importante
ai tempi delle invasioni barbariche perla sal-
vaguardia, la conservazione e la trasmissione
dei tesori della cultura classica, che il termine
* «chiericon divenne sinonimo di «dotton,

Dopo la tonsura, il chierico potevaricevere uno
‘o pilt ordini minori [—Ministeriistituiti], che
non.comportavano obblighi gravosi, sé non la
—tonsurae I'abito dericale, e neppure il —ce-

giori- suddiaconato, diaconato e presbitera-
to~il chierico accettava l'obbligo del celibato
nella Chiesalatina. ]l chierico nonincardinato
legittimamente era definito «vaganten.

Per assicurare la sua onesta sostentazione, il
candidato alla tonsura doveva assicurarsi la
rendita di un —beneficio ecclesiastico.

* Fino al Codice di diritto canonico del 1917,
il chierico godeva di—privilegi, ossia di par-
ticolari prerogative che, di fatto, con la pro-
gressiva laicizzazione dei vari ordinamenti
giuridici, si:sono, poco a poco, ridotti a mere
affermazioni di principio, con scarse conse-
guenze pratiche.

1l privilegium canonis, comminava la —»scomu-
nica al laico che compiva una ingiuria rea-
le, ciod una percossanei confronti dei chierici.
L privilegium fori, che riservava al —tribunale
ecclesiastico il contenzxoso sm civile che cri-
‘minale.

- Ll privilegitim immunitatis, che esentava i chie-
 rici dal prestare servizio militare ed altri in-
-~ carichi civili. ‘

A privilegium competennae che permetteva di
‘mantenere quanto necessario all’onesto so-
stentamento ai chierici debitorinei confronti
di terzi:

' mani 2 la mia vitar. Fin dall’Antichita, peres- .

libato. Soltanto con Paceesso agli ordini mag--

Chiesa e Scienza

Con 1a riforma del Concilio Vaticano Il e Y'a-
bolizione sia della tonsura sia degli antichi
ordini minori, si diventa chierico con l'ordi-
nazione diaconale. Sono quindi chierici della
Chiesa cattolicai diaconi, i preti e i vescovi.

Bibliografia: R. PONCET, Les priviléges des clercs
au Mayen Age, Harvard, 1901 [reprints: 1975);
MM. Davy, «La situation juridique des étu-
diants de I'université de Paris au XHII sié¢cle»,
Reévue d’histoire de IEglise de France, .17 (1931),
PP- 297-311; L. M. Dt BERNARDIS, I «privilegia cle-
ricorum» nel diritto italiano, Milano, 1937; A. .
BANF1, Habent illi iudices suos: studi sull'esclusi-
vita della giurisdizione ecclesiasticd e sulle origini
delprivilegium fori in diritto romano e bizantino,
Milano, 2005; A. FAIVRE, Chrétiens et Eglises: des

‘identités en construction. Acteurs, structures, fron-

tiéres du champ religieux chrétien, Paris, 2011,
specialmente: «kléros/laikos. Deux ensembles
flous aYorigine d’'une dichotomie mutuelle-
mentexclusive», pp.243-311.-

- BERNARD ARDURA

Chiesa e Scienza. La Chiesa e la scienza sono
state unite sovente, anche se vengono presen-
tate regolarmente come due irriducibili av-
versarie. Nonostante la fede cristiana abbia
sempre diféeso la ragione e la ricerca, la ceno-
scenza di Dlo, del’uomo e della natura, si &
immaginato e detto a partire dal XVI secolo
che lafede era superstizione e quindi che es-
sanon potesse che essere in opposizione alla
scienza. Cio volle dire obliterare 1a hingalista
dei cristiani che hanno scoperto e innovato;
che hanno rinnovatole loro discipline scien-
tifiche. Ci6 comportd anche il non rendere
ragione dell’'evoluzione polisemica di un ter-
mine che non ha avuto pienamente lo stesso
significato ieri e oggi. La scienza ¢ anzitutto
legata alla conoscenza: essa designail sapere.
La si trova nella Genesi nellalbero della vita-
questo albero della conoscenza del Bene e del
Male -, la cui raccolta difrutti da parte diuna
Eva disobbediente provocalacadutaelespyl-

" sione dal Giardino delle origini. Dai suoi inizi,

la scienza riunisce questi tre poli: Dio, 'uomo,
lanatura; e questa tensione morale tralascel-
ta del Bene o del Male. La scienza presuppo-
ne dunque la libertd, e come suo corollario la
responsabilita. Nel Vangelo di Giovanni, una
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L o ELISABETH KIEVEN

s, «anzianow; attraverso il latino presbyter de-
a anche il termine italiano presbitero, co-
unemente abbreviato con il termine prete,

1 presbiterato costituisce il secondo grado
uperiore al diacono ed inferiore al vescovo)
Sacramento dell'Ordine [—Sacramenti].
enta presbiteri attraverso 'Ordinazio-
Presbiterale. E errata la confusione che

onaci e frati: i primi sono tali in forza diun
amento, i secondi e texzi rappresentano
‘orma dj vita religiosa [-—Vita consacra-
;normalmente contrassegnata dai voti reli-
[—Professione religiosa]. Molti religiosi
unque ricevono anche I'ordinazione pre-
erale. Lungo la bimillenaria tradizione cri-

luzione quantoa caratteristiche, funzioni,
erario formativo dei sacerdoti o presbi-
1l ruolo e i compiti svolti dal sacerdote
braicokohén, pl. kohanim) della tradizione
aica classica, cioé fino al I secolo d.C., sono
eritti in alcuni brani dellAntico Testamen-
particolare Es 28-29 e Lv 8) che indi-
olo status sacerdotale fondato e definito

osé (circa XIII secolo a.C.) dietro diretta
cazione diDjo. Beneficiari dell'investitura
na furono il fratello di Mosé, Aronne, € i
i discendenti maschi (aronniti), sottoclan
tribit dei leviti. Secondoi testi biblici i
rdoti ebraici svolgevano diverse funzio-
principale di queste era quella sacrifi-
cultuale, a cui facevano seguito quella
slare e divinatoria, quella didattica e
gitiridica, Elemento comune di queste fun-
¢ il tema della mediazione. La persona
insegnamento di Gesi si pongono come

VI secolon, in Pontificia Accademia Romana -

shitero, Dal greco npeoBitspoc, preshyte-

ministro di culto della Chiesa cattolica. .

Ivolta viene popolarmente fatta tra i preti, .

na e cattolica si @ assistito a una notevole .

Presbitero

elemento di discontinuiti con il modello e il
ruolo del sacerdozio ebraico. Gesitnon.era né
sacerdote aronnide né levita, in quanto ap-
partenente alla tribii di Giuda, e pertantonon
era ufficialmente legato al culto del tempio.
Nei vangeli non si definisce mai né viene defi-

* nito esacerdoten. E solonella Letteraagli Ebrei

(redatta forse poco prima del 70) che viene
esplicitamente definito «sacerdoten, oltre
che vittima sacerdotale, sottolineando perd
le differenze tra il suo'sacerdozio e listituzio-
pe veterotestamentaria (Eb 7,14; 8,4). 1 dodi-
ci apostoli (come le tribi d’Israele), cioe le
persone che Gesiichiamo ad affiancarlo nella -
sua opera evangelizzatrice e che costituivano
i dirigenti della neonata Chiesa, sembra che
nessuno di loro fosse rivestito della dignita
sacerdotale veterotestamentaria, I'Ultima
Cena, la prima messa, ¢ ricordata come l'oc-
casione dell'istituzione del presbiterato; E so-
lo dopo la risurrezione di Gest che comincia
a definirsi lentamente il ruolo e la funzione
dei presbiteri. I dodici, in quanto testimoni
diretti della vita e della predicazione di Gesty,
furono chiamati a continuare e a prolungare .
la missione di Gesii principalmente sotto tre
aspetti (munera): insegnare, saptificare e go-
vernare. La rapida espansione della Chiesaela -
necessita di stabilire responsabili per le varie
comunita pose il problema della determina-
zione delle caratteristiche e competenze che
i presbiteri-episcopi dovevano avere (cfr. Tt
1,6-9; 1Tim 3,1-7). Fino al IV secoloil cristiane-
simo fu un fenomeno sociale sostanzialmente

- minoritario e urbano. La figura religiosa di

riferimento era il vescovo (monarchismo
episcopale), mentre i presbiteri erano visti
come suoi- sudditi ausiliari. Ignazio di An-
tiochia (inizio Il secolo) testimonia la prima
‘organica sistematizzazione della gerarchia
cristiana sulla base di un modello tripartito
(vescovo, presbitero, diacono). I presbiteri
sono coadiutori e consiglieri del —»vescavoe
i—diaconisono aservizio del vescovoedella -
comunita. La situazione mutd notevolmente
a partire dai secoli IV-V, quando la Chiesa fu

_caratterizzata da conversioni di massa in se-

guito alriconoscimento e all’'ufficializzazione
da partedell'impero dellareligione cristiana,
avvenuta in particolare cop I'Editto di Mila-
no (313), PEditto diTessalonica (27 febbraio
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380) eiquattro Decreti di Teodosio (391-392).

La popolazione dell'Impero romano divenne
omogeneamente cristiana e si crearono. le
premesse per una certa snaturalizzazione dei
ministeri ordinati: i presbiteri si occupavano
principalmente del culto ed erano - tenden-
zialmente - distanti dal popolo.Dal punto di
vista concettuale si assistette anche ad una
progressiva fissazione del modello delle «due
potestates, ordinis e jurisdictionis», che viene
fissato nel XIl secolo negli scritti di Tommaso
d’Aquine: in virtd della potesta d’ordine ot-
tenuta dal sacramento dell’ rdmazmne, sia
presbiteri che vescovi potevano. consacrare
eucaristia; in virtit della potesta di glunsd.t-
_ zione, ottenuta dallautorita ecclesiastica, i
presbiteri assolvevano e adempivano ai dové—
ri parrocchiali, mentre i vescovi ordinavano,
.cresimavano e amministravano ladiocesi. Dal
punto di vista organizzativo si diffonde pro-
gressivamente la classificazione gerarchica

degli ordini clericali introdotta da Isidoro di-
Siviglia (De ecclesiasticis officis, fine VI-inizie -

VIisec.),che amplio lagerarchia tripartita di
Ignazio d’Antiochia e che rimarra valida fino a
poco dopoil Vaticano II (il presbitero & al set-
timo posto). La decadenzae la debolezza della
Chiesa, in particolare nelle sue alte cariche,

continuo anche dopoil Medioevo e raggiunse

Iapice tra fine 1400-inizio 1500. Nel XVIseco-
loil Concilio di Trento (1545-1563) discusse la
- figuradel vescovo, del presbitero e la forma-

zione del clero (-»sermnano), impose anche
con-chiarezza il —celibato ai chierici (Conci-
lium Tridentinum, Sess. XXIV, cann.9 e 13). 11
‘presbitero in particolare fu individuato nel-
la precipua sua funzione di conduzione del
servizio Divine, il cui principale ed eminente

atto @ il Sacrificio Eucaristico [>Messa]. Col '

~—>Concilio Vaticano 1I (v. in particolare Lumen
Gentium, 21 novembre 1964, e Preshyterorum
Ordinis,;7 dicembre 1965) si é riconosciutala
tradizionale tripartizione delsacerdozio (ve-
scovo, presbitero, diacono) e si & focalizzata
sul ruolo del vescovo. I presbiteri «rendono
in qualche modo presente il loro vescovon»
(LG 28) e servono la comunita locale loro

affidata (—parrocchia) nello stesso triplice -

compito proprio del vescovo (rispettivamente
P04, 5; 6; vedi anche OT 4). Caratteristiche dei
presblten devono essere «bonta, smcenta fer-
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mezza d’animo, costanza, continua cura per
la giustizia, gentilezza» (PO 3). Sempre circa
i presbiteri, un concetto poco pilt che accen-
nato nei documenti conciliari ma che verra
ampiamente ripreso dai documenti magiste-
riali successivi (v. in particolare Pastores dabo
vobis 21-23) & quello di «carita pastorale»: i
presbiteri «rappresentando il buon Pastore
nell’esercizio stesso della caritd pastorale
troveranno il vincolo della perfezione sacer-

- dotale.che realizzera 'uniti nella loro vita e

attivitan (PO 14).

Blbhograﬁa A FAVALE, Presbiteri. Identzta, mis--

sione, spiritualitd e formazione, Torino, 1999; T..

CITRIN, Presbzteno e Presbiteri, Milano, 2010.
CELSO MORGA IRUZUBIETA

Presepe. Le parole italiane «presepe» «prese-

pio» vengono dallatino dellaVolgata praesepe .
o praesepium, che significava originariamente
gli estabulariv. In francese, «créchen viene dal

francico. krippia o krippja-vicino .al germani-

co kribjon che ha dato Krippe in tedesco, krib-

be in neerlandese, krybbe in. danese, e crib in’
inglese. Dal canto suo, la parola spagnola

belénviene da Betlemnme.

1l presepe ¢,in senso stretto, la mangmtola in

cui fu deposto Gesl alla sua nascita a Betlem-

me, secondoil Vangelo diLuca (Lc2,16). -

0 tema della nascita di Geslt in una grotta si

sviluppa nel 1l secolo, in particolare nel Proto-

vangelo di Giacomo, che suggerisce 'esistenza

diuna tradizionie locale antichissima sul luo--
go preciso della rascita-di Gesit. La basilica

della Nativit fu costruita a Betlemme, nel IV

secolo, sualcune grotte. Le pit antiche rappre-

. sentazioni del presepe risalgono ad affreschi

e bassorilievi realizzati trail e il V secolo. A
Roma, nella basilica di Santa Maria Maggiore,
chiamata originariamente Santa Maria dell'In-
carnazione, si celebra la nascita di Gestinella
notte del 25 dicembre fin dal IVsecolo. .

A partire dal secolo XII, con gli sviluppi della
devozione all’umaniti del Verbo incarnato, si

. moltiplicano le rappresentazioni della hativi-

ti de] Salvatore e i —Magi ricevono i loro no-
mi: Melchiorre, Gaspare e Baldassarre. In que-
sta corrente conviene situare san Francesco
d’Assisi al qualé si attribuisce la creazione del
primo presepe vivente a Greccio, nella notte




Tra I'Ottocento e il Novecento, le questioni le-
“gate alla parita scolastica assumono caratte-

rizzazioni differenti da paese a paese, a secon-
a delle relative legislazioni scolastiche. Con
aDichiarazione universale dei diritti dell’'uomo,
el 1948, vengono espressamente affermati
ia il diritto all’educazione di ogni uomo,
ome «diritto al pleno sviluppo della perso-
halitd umanpav, sia il diritto dei genitori «alla
celta del genere di istruzione da impartire ai
figli». Una Risoluzione del Parlamento euro-

il diritto all’educazione all’esercizio della
iberta di insegnamento, invitando gli Stati
embri-a sostenere le iniziative scolastiche
vate in.modo che non siano discriminate
petto agli istituti pubblici corrispondenti.
conoscimento reale e pieno dellaIiberta di

e almeno su tre giustificazioni: il diritto di
ni persona ad educarsi e a essere educata
condo le proprie convinzioni e il correla-
o diritto dei genitori di decidere delledu-
zione e del genere d’istruzione da dare ai
o figli minori; il modello delleducazione
frnanente la cui attuazione & assicurata
solo dalle istituzioni formative statali,
anche da una pluraliti di strutture edu-
pubbliche o private che hanno diritto

gere nelle dinamiche sociali fra Stato e
to dell'iniziativa dei privati, orientata
rseguire finalita di interesse generale a
vo delle sue valenze solidaristiche. Vari
i hanno spinto i governi ad interessarsi
rme di privatizzazione dell’istruzione: la
one dei bilanci statali, le richieste del-
e subculture etniche e religiose, la fiducia
uperiorita del mercato, il contributo
versificazione delle offerte educative. I
iuridici, che promuovono la liberta
cazione per creare una sostanziale pa-
'scuole statali e non statali, adottano
modelli, tra i quali vanno ricordati: il
Siem integrato di servizio scolastico che &
erizzato dall'integrazione e dal coordi-
to nell’'unico servizio pubblico delle
rpredisposte dai pubblici-poteri e di
istituite efo gestite da soggetti diversi,
irette al fine di educazione; il regime
onvenzioni; il buono scuola, purché sia

eo del 1984, a sua volta, collega strettamen- .

ucazione in un sistema pubblico puo con- -

cevere adeguate sovvenzioni statali; l'e- -

Parrocchia

subordinato a condizioni che garantis‘cano
Peguaglianza delle opportumté
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(edd.), Comparing public and private schools,

. New York, 1987; G. MaLIZIA, Scuola. cattolica e
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Parrocchia. Secondo il diritto canonico (can.
515 §1, Codex Iuris Canonici del 1983) la par-
rocchia & una comunita di fedeli costituita in
maniera durevole allinterno di una —diocesi;
la cura delle anime ¢ affidata a un parroco,
posto sotto Pautorita del —vescovo diocesa-

. no. Il termine deriva dal latino medioevale

paroechia, a sua volta calco dal greco mapotiio
(=aggregato di case, vicinato); il lemma siri-

* trova pelle Scritture col significato di soggior-|

no temporaneoin terra straniera, nﬂettendo
uno stadio in cui la comunita non era orga-
nizzata, ovvero esilio. Imtal senso, si precisa, la
vera patria delP'uomo & nel cielo, vivendo sulla
terra in esilio in mezzo a un mondo paganoi
cui vizi bisogna evitare. Nel —Medioevo an-
che la comunita vescovile detta poi diocesis, &
attestata nella sua accezione odierna solo dal
XII e XINI sec. Nellambito di una diocesi pit
parrocchie erano riunite in un —decanato o
inun —»capitolo rurale. La nascita delle par-
rocchie € strettamente legata alla diffusione
del cristianesimo. In. un primo tempo il falcro
della vita religiosa erano le chiese vescovili
nelle citti. A seguito della cristianizzazione,
pelle campagne siformarono centri pastorali,
diretti da sacerdoti inviati dal vescovo. I primi
edifici-di cultocristiani risalgono al IV sec.;
Ia rete di chiese si infitti grazie a donazioni
.di nobili e di influenti casati signorili, che fi-
no al XiI e X1l sec. rimasero proprietari delle
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loro chiese private; nuove parrocchie vennero
erette anche periniziativa deivescovi. Alcune
di queste chiese possedevano un fonte batte-
simale, dal IX sec. anche il diritto di sepoltura
eil diritto di —decima. Esse costituivano perd
probabilmente ancora un reticolo piuttosto
-rado diedifici di culto, i cui comprensori non
erano ben delimijtati malgrado Y'obbligatorie-
ti della decima introdotta in epoca carolin-
gia.ll sisterna delle decime impose alle chiese
beneficiarie di definire i territori che per la
cura delle anime [—Cura animarum| faceva-
no capo ad esse; cid fece siche da comunita di
persone le parrocchJe si trasformassero gra-
dualmente in comunita territoriali. E possibi-
le individuare un sistema pienamente svilup-
pato di parrocchie solo nel XIH sec. Durante
tutto il Medioevo esistette una rete di Pievi,
ossia di grandi parrocchie servite da canonici,

che vivevano, sotto la guida di un arcipresbi-

tero, nei pressi delle chiese battesimali (chiese
collegiate). Cuore della parrocchia erala chie-
sa parrocchiale, che costituivail centro della
comunita e il principale edificio pubbhco I
fedeli erano tenuti a frequentarla perricevere
i sacramenti e per assistere alla —messa do-
menicale o festiva; per ognirichiestadinatura
religiosa dovevano rivolgersi al parroco com-
petente (rector, parochus). In contropartita il
-sacerdote riceveva delle entrate legate al ter-
ritorio della sua parrocchia (decime, dirittidi
stola e oblazioni). Il quarto —Concilio late-
ranense (1215) stabili che i fedeli dovevano
inoltre far battezzare i propri figli nella chiesa
parrocchiale, seppellire i morti nel relativo ci-
mitero, confessarsi almeno una volta Fannoe
comunicarsi almeno a Pasqua. La parrocchia
stessa non era una persona giuridica, diver-
samente dall'ufficio di parroco e dalla chiesa
- parrocchiale. Mentre il territorio cittadino po-
teva essere suddiviso in pilt parrocchie, nelle
campagne una parrocchia raggruppava soli-

tamente diversi villaggi. Il frazionamento di

un’antica parrocchla in parrocchie piit piccole
avveniva in primo Iuogo a causa di ostacoli
topografici che rendevano difficile I'accesso
- alla chiesa parrocchiale, ma dovevano esserci
anche delle premesse econonuche, politichee
giuridiche. Se un villaggio possedeva giduna

chiesa, i suioi abitanti erano pit restii a recar-

siin una parrocchiale spesso'molto distante.
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territorialita, comprendono cio¢ un territo

‘organizzate anche secondo il principio di per

Aseguito delle numerose fondazioni di chie-

se, anche da parte della popolazione locale,
nel tardo Medioevo sempre pill:spesso i di-

ritti parrocchiali passarono ai nuovi edifici di
culto nei villaggi. Poco prima della —Riforma-
protestante la rete di parrocchie presentava

una tale densita che specialmente nelle re-

gioni montane quasi ogni villaggio aveva la

propria chiesa, dove in giorni prestabiliti si

celebrava la messa e spesso venivano anche
amministrati i —sacramenti. II Concilio di
Trento (1545-1563) stimold lo sviluppo della
struttura parrocchiale. Si impose il principio
di territorialitd secondo cui ogni cristiano
cattolico era assegnato a una parrocchia in
funzione del suo luogo di domicilio. Venne-
ro ridefiniti i compiti, i diritti e i doveri del
parroco, titolare del —beneficio parrocchiale;
egli doveva tra I'altro risiedere in loco nella”
casa parrocchiale (canonica) nonché tenere i
registri parrocchiali e cid ebbe effetti positivi
sul processo di formazione comunitaria. La :
parrocchia non doveva essere troppo estesay;/
affinché il parroco potesse conoscere perso-
nalmente tutti i fedeli sotto 1a sua cura. Dall
—Riforma cattolica al XiX sec.il numero del
le parrocchie rimase piuttosto costante, Nell
parrocchie pil grandiil parroco era affianca:
to dauno o pitt ecclesiastici ausiliari (cappel:
lani). La vigilanza sulla moralita e sulla vita
religiosa era di competenza del vescovo e de
responsabili di organi appositi (decanati)
che a scadenze regolari si recavano nelle sin:
gole parrocchie; il vescovo oun suo sostituto
inoltre, vi compivano delle —visite pastorali
Nel corso del XX sec., in particolare dopo
Concilio Vaticano II, quando la carenza di pre
ti divenne pilt marcata, un numero crescen:
te di parrocchie (o gruppi di parrocchie) fu
affidato al clero regolare [—Ordini religiosi}
in alcuni casi sirispose a questa penuria rag
gruppandole per la cura delle anime. Di not:
ma le parrocchie obbediseono al principiod:

ben preciso; in casi eccezionali possono esser

sonalitd, soprattutto per assistere fedeli di una!
stessa lingua, nazionalita o rito, ad esempio
nella cura delle anime delle comunita di
granti. 1—Codicedidiritto canonico de] 19
indica come momento costitutivo della p:
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grande importanza la maniera in cui Vattivi-
ta della Chiesa si manifesta a livello locale. La
parrocchia deve rappresentare uno spazio di
vita di dimensioni ragionevoli, dove la Chiesa
appare visibile e percettibile come unita del
popolo di Dio. Nonostante i cambiamenti
sociali; economici e culturali, la parrocchia
conserva il suo significato di “Chiesa inloco”
e diluogo di socializzazione della fede,
Bibliografia: P, OstiNeLi, 1T governo delle anime,
Locarno,1998; F. COCCOPAIMERIO, La parrocchia.
Tra Concilio Vaticano I e codice di diritto canoni-
¢o, Cinisello Balsamo, 2000; L. BRESsAN (ed.),
«La parrocchia», in Atti del XXI Incontro di stu-
dio del gruppo italiano docenti di diritto canonico
(Borca di Cadore, 28 giugno-2 luglio 2004),
Mxlano, 2005 (Quaderni della Mendola, 13).
CELSO MORGA IRUZUBIETA

Pasqua. Pasqua ¢ la massima solennita litur-
gica cristiana. Si celebra la risurrezione di
Gesty, il texzo giorno dalla sua morte. Secondo
j-»Vangeli, l'evento accaddenel periodo della
Pasqua ebraica. -

Egsa, chiamata Pesach, & la festa della memoria
della liberazione degli Ebrei dalla schiavitil in
Egitto, con il passaggio del Mar Rosso. Essa é
inizio della liberta nelYalleanza con Dio, nel-
tra promessa. La parola ebraica Pesach ha
significato di «passare oltre», «tralasciare».
Anche nel cristianesimo la Pasqua ha un si-
gnificatodiliberazione, ma essa & liberazione
dalla morte e dal peccato, grazie alla morte e
surrezione di Cristo. La Pasqua cristiana & an-
e un passaggio: quello dalla morte alla vita.
Secondo'il calendario ebraico,laPasqua & ce-
Jebrata il 14° giorno de} primo mese dell'anno
religioso ebraico, quello di Nisan, che inizia
glomo della prima luna nuova dopol'equi-
io di primavera.
Prima del Concilio di Nicea, gli usi sulla data
diPasqua erano.vari, Alcune Chiese asiatiche
¢elebravano la Pasqua nella stessa data degli
ebre1 furonodetti quartodeclmam. I Concilio
Nicea stabilisce che la Pasqua sia celebrata
la prima domenica dopo la prima luna piena
della pnmavera essendo:in uso il calendario
gregoriano. LaPasqua & quindi celebratatra il

- rocchia I'aspetto personale; tuttavia, riveste -

22maizoeil 25 apnle Nelle Cluese ortodosse

Pastorale - Baculaum

chie seguono il calendario giuliano, la Pasqué
écelebratatrail4 ap'rile eI'8 maggio.

Blbhograﬁa J-B. THIBAUT, Ordre des oﬁices dela
semaine sainte a jerusalem du IV¢ gu X¢ 5., Paris,
1926; L. BOUYER, Le mystére pascal, Paris, 1957 A
FRANCESCHINI, R. WEBER (edd.), Itinerarium Ege-
rige, in Itineraria et alia geographict, Tarnhout,
1958 (CC Series Latina 175), p. 29; J.G. Davigs,
Holy Week: a short history, London, 1963; R.
CANTALAMESSA, 1 pit antichi testi pasquali della
Chiesa: le omelie di Melitone di Sardi e dell/Ano-
nimo Quartodecimano e dltri testi del 2° secolo,
Roma, 1971; G. BERTONIERE, The historical deve-
lopment of the Easter Vigil and related services
in the Greek Church, Roma, 1972; R. AMIET, La
veillée pascale dans UEglise latine, Paris, 1999;
P. GODDARD, Festa paschalia: a history of the Holy
Week liturgy in the Roman rite, Leominster,
2011; M. RIGHETTI, Manuale di storia liturgica,
Milano, 20143,

EMMANUEL TAWIL

Pastorale - Baculum., Insegna della dignita
e —giurisdizione dei —vescovi, il pastorale
appare quale segno dell'autoritd episcopale
ameta del V secolo; la prima segnalazione si
frova in una lettera di papa Ceélestino ('} 432).
1 primi pastorali noti hanno }a forma del tau
e sono muniti di un pomo. A partire dal XII
secolo, in Occidente, estremita del bastone si
allunga verso I'alto e si incurva. Si presenta al-
lora come un lungo fusto di legno o dimetallo
prezioso terminante in basso con una punta
ferrea e verso Y'alto con un «crosseron» che si
arrotola in una voluta. Luso si estende agli
—abati e alle —abbadesse, ai —cardinalie, per
indulto, ad alcuni prelati e dignita capitolari.
11 pastorale ¢ utilizzato dal pontefice quando
indossa i paramenti sacri, ma mai con I'abito
corale. I vescovi francescani, gli abati e le abba-
desse cisterciensi usano un pastorale di legno
in segno di poverta. Il Ceeremoniale episcoporum -
del 1985 ne mantiene I'uso, precisando che la .
parte ricurva deve essere rivolta ai fedeli.

Bibliografia: B. BERTHOD, G. FAVIER, . HARDOUIN-
FUGEER, Dictionnaire des arts liturgiques du Mo-
yen-iige d nos jours, Chateauneuf-sur-Charente,
2015, pp. 223-227. : ‘
' BERNARD BERTHOD
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Capitoli di canonid

Capitoli di canonicdi. Si definiscono caplto-.
li di —canonici i collegi di chierici stabiliti

presso una chiesa per celebrarvi la liturgia

solenne. In funzione dello statuto deila chiesa .
nella quale essisono iscritti, i capitoli sonoca- ;.

‘pitolo della —cattedrale o diuna —collegiata
E soprattutto a partire dalla promulgazione
della —Regola di Aquisgrana, neil'816, che i

capitoli, soprattutto quelli delle cattedrali, §i .

sono moltiplicati. Ben noti sin da sant’Euse-
‘bio di Vercelli nel IV secolo, essi acquisirono
‘una crescente importanza fino al secolo XIII,
:in particolare perché avevano spesso la fun-

“zione di eleggere il —vescovo e possedevano -

allo stesso tempo un patrimonio fondiario e
una giurisdizione signorile che consentivano
loro di nominare —sparroci e —sbeneficiati in
un numero‘spesso importante di —parroc-
chie o di —cappelle. Inoltre, il vescovo era
tenuto a consultarli prima di porrein essere
un certo nuinero di atti amministrativi, Du-
rante la vacanza delle sede episcopale;i ica-
nonici governavano le diocesi per il tramite

di uno o piit —vicari capitolari o peril tramite: -
dell'—arcidiacono. Con il passare del tempo,
numerosi capitoli diventarono esenti dall’au- - -
torita episcopale, ad instar dei monasteri di -
monaci, con la conseguenza che il vescovo
non poteva fare loro la visita canonica, né;

compiere alcun atto di giurisdizione nel chio-
stro, nelle sue dipendenze e nelle parrocchie
site nel demanio temporale del capitolo.

Lo spirito di indipendenza dei capitoli nei
confronti del vescovo diocesano tese a peg-
giorare dopoil secolo Xl ¢ la storianon con-
ta pili i numerosi ed interminabili processi
pressoliCuria romana, destinati a risolvere i
conflittidi; gmnsdmone e gh abusidi potere
tra’'Ordinario diocesano e capitoli dei cano-
nici. Paccumulo dei beni delle fondazioni pie
moltiplicoil numero dei canonici nei capitoli
e moltiplico il'fwymero dei capitoli collegiali
nelle chiese pitt unportantl delle diocesi.. .

Sullabase della Regola diAquisgrana cheob-.
“bligava i canonici aila vita comune, i capitolll" .
costruirono dei complessi claustrali attoifio -

alle cattedrali e alle collegiate; il cai ricordo &

ancora perpetuato dai nomi delle sirade, ¢o-
me «Via del Chiostron. Tuttavia la Regola di.

Aquisgrana lasciava ai canonici la liberta di
usufruire dei loro beni patrimoniali, e questo,
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 aggiunto agli obblighi del ministero sacerdo- -

tale, incoraggid i canonici a disertare la vita

--comune per prepararsi delle dimore indivi-

duali in citta o in campagna, contribuendo ad
una iriesorabile decadenzaancora aggravata

'~ dalle vicissitudini politiche.

*. Nel XII secolo soprattutto, un certo numero
i capitoli secolari i cui membri desideravano
“*condurre unavita piit perfetta, chiesero dies-
sete «regolarizzati», senza tuttavia diventare

degli istituti di —scanonidi regolari sotto la

Regola di sant’Agostino. I membri di questi -

capitoli regolari godevano dei loro beni per-
sonali e potevano disporre di essi tra vivi per
delle opere pie. A capo di questi capitoli re-
golari cera un abate che poteva, allo stesso
tempo, essere il vescovo diocesano. Sipuo ri-

" tenere che nel XVI secolo quasi tuttii capitoli

regolari avevano chiesto ed otténuto la loro
«secolarizzazionen.

Appartiene esclusivamente alla Santa Sede il
diritto di stabilire; erigere e sopprimere i ca-

_pitoli delle cattedrali e delle collegiate. Una-

lettera circolare della Congregazione del Con-

_cilio, in data:25 luglio 1923, prescrisse a tutti

ivescovi di fare revisionare gli statuti dei loro

capitoli per renderli conformi alle prescrizioni

~ del—CodicediDiritto canonicodel 1917 Ogni

 capitolo, infatti, deve averei propristatuti, sta-
biliti con un atto capitolare e imposti a tutti
i membri; dopo 'approvazione da parte del
vescovo. Nei.giorni ed ore fissati, si svolgono
le riunioni capitolari per trattare gli affari del
capitolo edellasua chiesa. .
In tutti i capitoli, ci devono essere le dlgmta e
dei canonicitra i quali vengono divise le varie
funzioni. Quando il capitolo & «numeratumn,
il numero dei;canonici prebendati & uguale
al numero delle —prebende. Quando il nu-
mero dei canonici @ libero, il vescovo, dopo
aver sentito il parere del capitolo, determina .
il numero dei canonici che i redditi del capito-
lo permettono disostentare. Nel caso di penu-
ria di mezzi; il vescovo pud unire dej benefici
- semplici alle prebende o ancora diminuire le
' prebende per aumentare le distribuzioni quo-
. tidiane, attribuite ai canonici presenti in coro,
dopola verifica ad opera dei «punctatores».

. :Prima del Codice di Diritto canonico del 1917,
era permesso optare tra dignita e pure tra ca-
nonicati. Oltre il decano o prevosto o presi-
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to canonico del 1917,
dignitd e pure traca-
) O prevosto o presi-

dente del capitolo, ¢ obbligatoriamente in
ogni collegio canonicale un canonico teolo-
go; incaricato di spiegare pubblicamente la
dottrina cattolica, e un canonico penitenziere
dotato del potere ordinario di assolvere anche
‘dalle censure edai peccati riservati al vescovo.
I Codice di Diritto canonico del 1983 confer-

$ono di competenza della —Santa Sede. Or-

nonici e la divisione delle varie funizioni. Oltre
.Presidente, il capitolo deve sempre avere

~sCanonico penitenziere. Ormai nessuna
pan'occhla puod essere unita a un capitolo di

Brbhograﬁa D Bouix, Tractatus de Capitulis,
%Bansus, 1882; C. DEREINE, «Chanomes» in Dic-

que, t. XII (1953), coll. 353-405; J. BECQUET,
évolunon des chapitreés cathédraux: Régu-
isations et sécularisations», in Le monde des
hanoines (XI-XIV¢ s.), Cahiers de Fanjeaux, 24,
foulouse, 1989, pp. 19-39; J. AvRIL, «La parti-
ipation du chapitre cathédral au gouverne-
ent du diocése», in Le monde des chanoines
(XP-XIV°s. ), Cahiers de Fanjeaux, 24; Toulouse,
989, pp. 41-63; J. CHATILLON, Le mouvement
nonial au Moyen Age. Réforme de PEglise,
spiritudlité et culture, Etudes réunies par P. Sr-
CARD, Paris-Turnbout, 1992; AAVv., Canonici
elle cattedrali nel Medzoeyo, Caselle di Som-

Gappa magna. Il nome latino «cappa» indi-
un grande mantello a forma di campana,
iuso e senza maniche, di lana o seta. Esso &
ndossato da tutto il clero, fuori di casa, fino
XHI secolo, poi per assistenza alle varie
nmome eriunioni all'interno della chiesa.
ika sua forma e il colore della stoffa vengono
ssati alla fine del XV secolo. La cappa &indos-
-a fino al 1968 dai -~cardinali, dai —svesco-
tranne i vescovi titolari, dai —sprotonotari
prelati costituiti in collegio, dai membri
-»capitoli basilicali e da alcuni capitoli
on indulto. La qualita del tessuto e il colore
ariano a seconda del grado nella gerarchia.

mai & obbhgatono fissare il numero dei ca-". -

nnaire d’Histoire et de Géographie Ecclésia-

Cappa magna

L'indumento consiste di due parti: il grande
mantello terminante con uno strascicoe una
mozzetta tagliata in un panno simile; questa
- mozzetta copre il busto, ha un ampio cap-
. puccio che pud essere ripiegato sulla testa e
* che sifissa sulla spalla destra con due o tre

“* bottoncini, Durante l'inverno, la mozzetta &
ma l'autorita del —svescovo sui capitoli, pre-

cisando tuttavia che l'erezione, le modifiche
la soppressione del capitolo dellacattedrale -

coperta con una pelliccia liscia che si stacca
per Pestate, lasciando apparire la fodera. La
cappa viene indossata quando il prelato si
reca solennemente a un ufficio, quando-vi

H prelato si copre la testa con il cappuccio in
tre circostanze: nel Mattutino, per proteggersi
dal freddo, in segno di lutto per le Tenebrae
del Venerdi Santo & quando indossa il cap-
pello cardinalizio. Lo strascico spiegato & un
segno di giurisdizione.

La cappa dei cardinali secolari é semprein se-
tamoirée, ed ¢ disponibile in tre colori, rosso
per giorni ordinari, viola per il tempo peni-
tenziale, di lutto e durante ]a vacanza della
~»Santa Sede, rosa per la terza domenica di
Avvento e la quarta di Quaresima. Pio XII, con
il motu proprio Valde solliciti del 30 Novem-
bre 1952, sopprime il moiié viola e accorcia
lo strascico, riducendolo da nove a tre metri.
Esso viene sempre spiegato. I cardinali e i ve-
scovi regolari indossano allora una cappa di

"-lana conilcolore del loro ordine.

La cappa prelatizia &di seta viola in tempo or-

- dinario edi panno durante i tempi di peniten-

za, di lutto odivacanza. Non & mai spiegata,

~ mapiegata in unrotolo atre circonvoluzioni

eritenuta, dal lato sinistro, da un nastro viola

- passato a tracolla sotto Ja mozzetta. La fode-
- ra e del colore determinato della prelatura,

cremisi, amaranto o viola. I cappellani delle
basiliche indossano una cappadi lana viola; i
beneficiari, dilana nera. Per quanto riguarda

_ i canonici favoriti da un indulto, si conforma-

no alla descrizione dell'indulto.
Listruzione Ut sive sollicite del 6 apnle 1969

mantiene la cappa peri vescoviei cardinali,
«in circostanze particolarmente solenni». Al-

. lora,viene indossata, d’estate come d’inverno,

senza pelliccia d’ermellino. La stessa istruzio-
ne sopprime l'uso della cappa prelatizna. H
Cerimoniale dei Vescovi del 1985 precisa che
il vescovo pué indossare la cappa solo nella
propna diocesi.
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10 fu seguito parucolarmente
fe congregazioni benedettine
date nel XVII secdlo, mentre in
{Austria, Svizzera, e Polonia le ab-

e, le abbadesse sono elette con cn-

i abatl, 11 carattere perenne dell’abbaziato
femminile mette meglio in luceil ruolo di ma-
. dre spirituale, mentre i mandati limitati nel
tempo mettonole abbadesse cosi elette sullo
- stesso piano di una superiora di congrega-
" zione di fondazione pil recente. Labbadessa
condivide la responsabilitd e le prerogative
delle altre superiore, mal'aspetto maternori-
mane la sua caratteristica pit originale. Essa
ha in particolare il compito di istruire le sue
monache di modo che queste si votino con
generosita alla vita monastica, secondo la Re-
gola e le usanze del monastero. Allorché, nel
X1 secolo, vigeva l'usanza di creare dei mona-
steri doppi, c’era di norma un unico abate al
quale le comuniti maschili e femminili erano
sottoposte, ma nel caso di una comuniti ma-
_ schileespressamente dipendente dal'abbazia
femminile, & 'abbadeéssa che governai i frati, i
preti incaricati delle fimzioni di cappellano,
confessore o sacrestano, La massima autorita
dell'abbaziato femminile fu certamente rag-
giunta a Fontevraud dove Robert d’Arbrissel
fondd, nel 1001, un ordine nel quale i monaci

non solo erano sottoposti all’abbadessa che
rappresentava la Vergine Maria, ma facevano
anche professione monastica nelle suemani.

- Un certo numero di abbadesse esercitarono

una giurisdizione spirituale, come Fabbades-

sa del monastero cistercense di Las Huelgas,
fondato nel 1180, o quella di San Pedro de
Las Puellas di Barcellona, o anicora quella di
Quedlinburg in Sassonia, o di San Benedet-
to di Conversano presso Bari. Poco a poco
la Santa Sede dispose che queste abbadesse
esercitassero una giurisdizione spirituale
tramite un prete scelto come —vicario gene-
rale. Sembra che Pultima abbadessa che aves-
se potere giurisdizionale sia stata eletta, nel

dei quali i doppi monasteri farono in teoria -

aboliti a parure del 1137 1a comunita fem-
minile era, in origine, governata dall'—abate,

14

tinuarono ad essere elette a vita, -

© te, un —prevosto, o una —abbadessa, che ne

sebbene avesse a capo una priora o magistra.
Dopola separazione dalle abbazie maschili, i
monasteri di norbertine cercarono di imitare
il modello delle abbazie maschili: le sorores
cantantes ~ che sapevano leggere ~ divenne-
ro canonichesse ¢ le altre suore, converse; le
priore divennero, a cominciare dalla Polonia
nel XVII secolo, abbadesse, e perdurarono fi-
no al XX secolo. Come gli abati in carica di
una comunita monastica o di canonici, le ab-
badesse ricevono la —benedizione abbaziale
dalle mani del —vescovo diocesano, o daun
abate determinato secondo il proprio dirit-
to, nei tre mesi che seguono la loro elezione
e conferma. Le abbadesse portano l'anello e
1a croce pettorale. Dal VI secolo esse fanno
uso del —pastorale: il rituale di benedizione
diuna abbadessa pubblicato dopo il Secondo
Concilio del Vaticano, non fa pitt menzione
della consegna del pastorale, ma questo ri-
to si & conservato, quando al termine della
benedizione abbazmle, Fabbadessa rientra
nella clausura. L ‘abbadessa di Conversano
presso Bari faceva uso della —mitra, mentre
lealtre portavano unaspeciedi corona. A San

Pedro de Ias Puellas diBarcellona'abbadessa:

ala <>stola diaconale mentre le certosi-
ne facevano uso della stola edel ~manipolo.
Dobbiamo aggiungere che le abbadesse delle
Clarisse non hanno mai ricevuto la benedizio-
ne abbaziale.

Bibliografia: M. SACHE, Les abbesses de Fonte-
vrault, Angers, 1921; J.-M. ESCRIVA, La abadesa
de Las Huelgas, Madrid, 1944; A. PANTONI, <Ab-
badessan in Dizionario degli Istituti di Perfezio-
ne, t.1(1973), coll.14-22; S: TONC, Femmes d ‘au-
torité et autorités ecclésiales, deux abbesses de
Fontevraud aqux XIF et XVIF siécles, Paris, 1991;
M.T. GUERRA MEDICI, «Per una storia delle istitu-

_zioni monastiche feminili. La Badessa: ruolo,
: funzmm ¢ amministrazione», in Commenta-
. rium pro religiosis et missionariis, 82 (2001), pp.
~109-142; M. DELL’OMO, Storia del monachesimo
y ocadentale dal Medzoevo all’Etd contemporanea,
" Mllano,ZOll A
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SCRIVA, La abadesa
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BERNARD ARDURA
1astero di monaci

natidaun—aba-
ibbadessa, che ne
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¢ il superiore maggiore. abbazia & sui iuris,
vale a dire autonoma, anche se appartiene a
un ordine o ad una federazione, o anche se
¢ in un certo rapporto di dipendenza verso

Yabate dell'abbazia madre. Labbazia gode di -
una propria personalitd glundlca, possiede
un capitolo con diritti capitolari definitidalle - -
Costituzioni, ¢ governata daun superioreoda - -

una superiora eletti'sia a vita sia per un tem-
po determinato, i quali sono affiancati daun:

consiglio e non hanno altro superiore ordi-

nario se non il —capitolo generale, —1'abate

generale o I'abate presidente della congre- -

gazione monastica, secondo le Costituzioni.
I'abbazia amministra in'maniéra autonomai
propri beni. In virti delleseénzione Yabbazia @
dinorma sottratta allautorita delvescovo dio-
cesano salvo il caso di un’abbazia femminile
isolata, presso la quale il vescovo diocesano
agisca in rappresentanza della Santa Sede.
L'abate, o I'abbadessa, sono coadiuvati da pitt
membri della comunitd, ai quali conferiscono
degli incarichi: essi sono, in particolare, il pri-
ore, che tiene il secondo posto afianco dell’a-
bate, il dispensiere, responsabile dell’ammi-
nistrazione dell’economato, il portinaio, il

padre foresterario che riceve gli ospiti di pas-

. saggxo, Yinfermiere, il sagrestano, écc. Presso -
i Benedettini, i Cistercensi, i Premostratensi
ogni religidso & legato vita naturale durante -

allabbazia della sua professione, mentre in
certe congregazioni di —canonici regolari o
di monaci, comegli Olivetani, conun governo

maggiormente centralizzato, i religiosi posso- :

no essere inviati, sécondo le necessitd, nelle
diverse abbazie. 'autonomia e la stabilita dei
religiosi prevede che ciascuna abbazia posseg-
ga unpropno noviziato, a meno.che le condi-
zioni impongano la necessita diun noviziato
comune. Gli aspiranti alla vita religiosa, che
vengono a bussare alla’ porta di un'abbazia,
sono ammessi dapprima atitolo di postulanti.
Dopoun periodo di prova, essi possono diven-
tare novizi e sono formati sotto laresponsabi-
litd principale del maestro dei novizi. Almeno
gia dal X secolo e fino al Secondo Concilio del
Vaticano, 'erezione di un monastero alla di-

gnita di abbazia era esclusivamente riservata. .
alla Santa Sede; in seguito questa facolta &
stata devoluta al capitolo generale, secondo ..
le Costituzioni proprie dellistituto, Paolo V"

Accademie Pontificie

stabili, nel 1611, il numero di almeno dodici
professi solenni come condizione per erigere
un’abbazia, norma che, ai nostri giorni, & qua-

'si dappertutto in vigore. Labbazia nullius, oggi

chiamata abbazia territoriale, comprende un
territorio che non fa parte di alcuna diocesi
(di qui il suo antico nome nullius dioceseos).
Essa pessiede un clero e un popolo distinto,
di cui la chiesa —-cattedrale & la.chiesa abba-
ziale, ed & governata da un abate nullius, oggi
chiamato abate ordinario, I'abbazia nuflius ¢
assolutamente autonoma. Di diritto e di fatto -
essa € posta esclusivamente sotto la giurisdi-
zione dell'abate. E costituita alla maniera di
unadiocesie ad essa assimilata dal diritto. Di
conseguenza, si applicano ad essatuttii cano-
ni relativi alle diocesi, salvo nei casi in cui la
natura delle cose indichi il contrario. Soltan-
toil sovrano pontefice puo erigere un'abbazia
nullius, modificarne i limiti, dividerla, unirla
ad un'altza, sopprimerla. Il numero delle ab-
bazie nullius & modesto e tende a diminuire.

Bibliografia: Si rmvm alle voci «Abate» «Ab-
badessa»
BERNARD ARDURA

Accademie Pontificie, Le Accademie Pon-
tificie sono delle istituzioni culturali della
Santa Sede, i cui membri hanno I'incarico di

. apportare le loro competenze nei vari campi

delle scienze e della cultura contemporanee.
L’Accademia delle Scienze, 'Accademia delle
Scienze Sociali e PAceademia perla Vita dipen-

dono direttamente da}Santo Padre tramitela
Segreteriadi Stato. Nel 1993, il papa Giovanni
Paolo I (1978-2005) dispose che seite altre
accademie, delle quali seguono i nomi, do-
vessero revisionare i loro Statuticol concorso
del Consiglio Pontificio della Cultura. Ilavori
direvisione furono iniziati a partire dal 1994.
116 novembre 1995 Giovanni Paolo I istitul il
Consiglio di Coordinamento fra Accademie
Pontificie, del quale sono membri i presiden-

* ti delle seguenti Ac¢ademie: Accademia di S.

Tommaso d’Aquino, Accademia di Teologia,
Accademia dell'lmmmacolata, Accademia Ma-
riana Internazionale, Accademia dei Virtuosi

~ al Pantheon, AccademiaRomana d’Archeolo-

gia, Accademia Cultorum Martyrum. Sotto la
direzione del Presidente del Pontificio Con-
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Conte palatino

Vaticano 1990; Regolamento generale della Cu-
rig Romana, in Acta Apostolicae Sedis, LXXXIV
(1992), pp. 202-267.

‘ COSIMO SEMERARO

‘Conte palatino. Chiamato anche «Conte del
Sacro Palazzo Lateranense» a partire dal XV
secolo, il conte palatino trae origine dai comi-
tes della corte 1mpena1e dignitari scelti fra il
patriziato, di cui il comes palatii era la carica
it elevata. Il conte palatino o conte di palaz-

Zo era incaricato di trattare le cause sottratte
‘alla giustizia feudale per essere presentate. -
direttamente al sovrano, in fome del quale
esse venivano discusse e risolte. Nel corso dei

secoli, il titolo di conte perse di importanza
poiché venne largamente concesso mentre il
palatinato diveniva un semplice titolo ono-
rifico. I papi attribuirono il titolo di «Conte
del SacroPalazzo Lateranensen, legandolo ad
alcuni ordini equestri,come la Milizia Aurata
e i'Cavalieri Piani, o ad alcune cariche come
quella di Presidente dell’Accademia di San
Luca, La corona di.conte palatino differisce
da quella di conte in quanto porta tre perle
in alto e tre in basso.

Bibliografia: N. DEL R, «Conte Palatino o del
Sacro Palazzo», in Mondo Vaticano. Passato e
presente, (ed.) N. DEL Rg, Citta del Vaticano,
1995, p.393.

BERNARD ARDURA

‘Convento. Il nome che i religiosi danno alla
comuniti e quindi all'abitazione in cui vi- -

vono, & di unportanza decisiva, dal punto di
‘'vista canonico e simbolico. Il convento desi-
gna dal XIl secolo le case abitate dai religiosi
degli ordini mendicanti che vengono cosi di-
stinti dai monasteri. Il convento appare nella
traduzione della regola di san Pacomio ela-
borata da san Girolamo e indica I'dncontro
dei fratellin (sedere in conventu fratrum). La
cosa e la parola appaiono anche nelle regole
* disan Benedetto e di san Colombano, Nell’or-
dine di Cluny, il convento indica la comunita
monastica che rende omaggio all’—abate o
alla comunita riunita nel coro. Per.gli ordi-
ni mendicanti, il convento & la casa religiosa
che ospita la comuniti‘dei fratelli «vivente
conventualiter». Questa parola esiste presso
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i Domenicani, gli Agostiniani, i Carmelitani
eiServiti. ll convento & anche una casa che, a
differenza di un —monastero, non é autono-
ma ma si inserisce in una provincia. Ogni con-
vento, come ogni casa religiosa, ha le proprie
istituzioni, in particolare il proprio superiore
e un capitolo. Dal XVI secolo il vocabolario
cambia, Infatti, il clero regolare vive in case:
il titolo &scelto per dimostrare cheil loro tipo
di vita comunitaria differisce da altri religio-
si. Tuttavia, anche il convento & diventato un
titolo generico utilizzato in diversi istituti sia
maschili che femminili per designare una ca-

sa che in generale non & sui iuris. ‘ '

Bibliografia: D. Boulx, Tractatus de jure regu-
larium, 2 voll., Paris, 1883% D. A. MORTIER, Hi-
stoire des maditres généraux de I'Ordre des Fréres
Précheurs, 7 voll., Paris, 1903-1914; J. HOURLER,
Les Religieux, I'Age classique (1140-1378), Paris,
1974 (Histoire du Droit et des Institutions de
I'Eglise en Occident, 10); R. LEMOINE, LEpoque
moderne (1563-1789). Le Monde des religieux,
vol. 2, Paris, 1976 (Histoire du droit et des in-
stitutions deEglise en Occident, 15); E. SASTRE
SANTOS, La Vita religiosa nella storia della Chiesa -
enella societd, Milano, 1997.
: LoIc-MARIELEBOT

Conversione. Il termine latino conversio (cfr
la forma verbale convertere), i cui significati
~ tutti connessi all'idea di «movimento - mu-
tazionen— contemplano anche quello di «mu-
tamento di opinionen, assume una specifica
accezione religiosa nel linguaggio cristiano
per definire I'adesione dell'uomo al Dio unico
rivelato da Gest Cristo, con radicale abbando-
no della sua precedente identita religiosa. Un
esempio tipico di questo significato & offerto.
da Agostino quando, opponendo ai culti e
alle tradizioni mitiche dei politeismi tradi-
zionali, in particolare di Roma, la rivelazione
biblica e l'azione redentrice di Cristo, mostra i
demoni-identificati con «gli dei delle Genti»
—come quelli che ostacolano «la conversione
dell'animo umano alvero Dio» (de civitate Dei
VII, 33). Nella letteratura cristiana di lingua
greca il termine dal significato analogo, an-
che se semanticaménte differente, & metanoia
(cfr. metanoeo- metanoein) che esprime egual-
mente I'idea del mutamento di pensiero, di
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via.-1978; J. Zbudniewek, Kodeks Regut Pauliviskich zw. « Kate-
natem » na tle kultury ksigski w zakonie paulindw w XVI stu-
leciu, in Z badan nad polskimi ksiggozbiorami hzstorycznymz
(Varsavia 1980) 107-33.

Cf anche: Heimbucher I, p. 588-90; Escobar I, p. 423- 37.

StatOrdCongr, p. 10-1, n° 53; AnnPont 1980, p. 1206.

J. ZBUDNIEWEK

MONACI SCALZI di SAN PAOLO, Monges De-

- scalgos de S. Paulo. - Le grandi caverne naturali

che si trovano a Santiago dell’Escorial, nei pressi
di Montemor-o-Novo (Portogallo), erano abitate,
nel 1710, da due eremiti, la cui vita esemplare
venmne imitata nel 1713 da Baltasar dell’Incarna-
zione ‘e Francesco della Croce. Morto quest’ultimo
in fama di santitd, arrivarono nuove reclute che,
in breve tempo, costruirono un piccolo eremitag-
gio, dedicato alla Madonna del Castello, e nel 1725
dall’'Ordinario di- Evora essi ottennero la facolia
di celebrarvi gli uffici divini, ai quali partecipava
anche la gente dei dintorni. Nel 1732 fratel Bal-
tasar venne ordinato sacerdote e costituito supe-
riore dell’istituzione, per la quale redasse appositi
statuti, approvati #l 4.6.1738 dall’Infante D. Anto-
nio. 1 19.11.1739 i religiosi vennero sottoposti al
capitolo di Evora e professarono come canonici.
Ebbero 2 case nel Monfurado: una fondata el
1725, Yaltra nel 1743.

Jodo Baptista de Castro, Mapa de Portugal, II, Lisbona 1763,
p. 8890; F. de Almeida, Histéria da Igreja em Portugal, I1l/1,
Coimbra 1912, p. 511-4. .

) D. M. GoMES DOS SANTOS

MONACO (monachos, monachus). ~ 1. Etimolo-
gia e significato del termine. - Il termine entrd
nell’'uso universale della Chiesa con la Vita di An-

~ tonio, scritta da —> Atanasio. Questi applica al suo

eroe tale termine caratteristico dal momento in
cui —> Antonio si allontana dalle tradizioni asce-
tiche anteriori ed entra nella solitudine; egli lega
il vocabolo al deserto, ma non all’assenza di altri
m. Le traduzioni latine della Vita di Antonio tra-
sportarono il termine in latino; —» Gerolamo 'adot-
10, ed esso divenne tecnico per indicare un imi-
tatore, anche in senso largo, dell'esempio di An-
tonio. R. Reitzenstein ha persino pensato che la
parola fosse stata forgiata da Atanasio per desi-
gnare la nuova realta che egli intendeva mettere
in luce nell’esempio di Antonio. Ma se ne riscontra
l'uso, in senso tecnico, in papiri anteriori alla Vita
di Antonio; gia dal 330, sia gli ambienti meleziani
che quelli ortodossi conoscono il wmonochos (con
una deformazione che sembra supporre gid un
certo tempo d’uso). La questione & sapere quale
potrebbe essere la preistoria del termine: i suoi
rapporti con la lingua profana, la lingua giudeo-
cristiana, le tradizioni copte o siriache possono
chiarirci le origini dell'istituzione?

La storia profana dell’avverbio, poi dell’agget-
tivo, e infine del sostantivo, perfettamente trac-
ciata da A. Adam (Grundbegriffa o p. 2104: cf
b1b1) mette soprattutto in evidenza il senso di
unico, singolare, senza simili. Nel greco dei giu-
def e dei giudeo-cristiani, monachos & preso nello
stesso senso dai traduttori della Bibbia, Aquila
(Gn 22, 2, a riguardo d’Isacco, l'unico di Abramo;
i Settanta dicevano “diletto”, termine ripreso nel
battesimo di Gesd, nocciolo della cristologia pia
antica; cosi Pv 4, 3; SI 22, 21; 25, 16 e 35, 17; il ver-
bo monachoun, “unificare”, SI 86, 11) e Simmaco

con Teodozione (SI 68, 7). M. Harl ha dimostrato

che a quest’uso si riallaccia la parola nel vangelo
di Tommaso logia 49 («felici i monachoi e gli
eletti») .e 75 («sono i monachoi che entreranno
nella camera nuziale »). 11 termine sembra indicare
nello stesso tempo l'isolamento esteriore e la sem-
plicitd del cuore, I'unith interiore: due realtd che
sono in funzione I'una dell’altra. Con la Vita di An-
tonio sarebbe prevalsa l'idea di isolamento, senza
perd eliminare I'alira, legata piG naturalmente alla
etimologia. Specialmente Gerolamo, nel mondo
latino, metterd l'accento quasi esclusivamente sul-
l'aspetto solitario, senza impedire che la parola
venisse usata per ogni tipo di m. non solo per
I'eremita.

A. Adam ha suggerito una storia ancora pit ricca,
ricollegando l'origine del senso tecnico di wmona-
chos al sinonimo siriaco 7hiddya (derivato da iakad,
uno, e parente con l'ebraico iakid, che Aquila tra-
duceva monachos). Non sarebbe, come si pensa
spesso, il siriaco che premde a prestito dal greco

-il suo senso tecnico, ma il contrario; e la parola

siriaca, usata prima per Gesd, I'« Unigenito» e il
« diletto », sarebbe stata estesa in seguito a coloro
che, in maniera tutta particolare, imitavano Gest
e partecipavano della sua condizione. Le prove
non sono decisive e questa teologia molto misti-
ca non sembra aver lasciato. traccia nel mona-
chesimo documentato, Pud perd essere che Ata-
nasio e Gerolamo facciano un po’ da schermo e
ci nascondano le origini. Il vangelo di Tommaso
porta una testimonianza nuova e molto curiosa.

Atanasio descrive la giovinezza di Antonio in
un ambiente di spoudaioi, parola che resta in uso
in Palestina almeno sino alla fine del sec. IV,

Nell’ambiente antiocheno (Crisostomo), ma anche

presso i Cappadoci, si trova il participio sostanti-
vato monazén, che Eracla gia usava in Egitto; la
parola & anche attestata da Egeria e sembra sia
stata il termine pia diffuso prima che la Vita
Antonii facesse regnare monachos. 11 participio &,
sembra, meno tecnico"del sostantivo: si applica
a chi pratica attualmente la solitudine, senza esi-
gere uno stato stabile e definitivo. Si trova mo-
nazén e monazein nella Vita di Pitagora scritta da
Giamblico, in pagine riprese da Nicomaco di Ge-
rasa e Apollonio di Tiana (§ 258 e 14), che riflet-
tono un uso precristiano: vita solitaria di Pita-
gora con giovani nei santuari e nei boschi sacri,
che assicurano la tranquillithd necessaria alla loro
formazione; o. ritiro dello stesso, Pitagora, negli
anni della sua giovinezza. Dalla stessa radice —
Gregorio di Nazianzo ricava monastés che non ha
successo, mentre wmonasterion & accettato ovunque
(la parola si trova in Filone, De vita contempla-
tiva, 25), il che conferma i testi della Vita di Pi-
tagora e suggerisce un uso profano; e monastikds
& molto pit diffuso di monachicés. L'insieme di
questo vocabolario non sembra sostenere la tesi
« gnostica » .di A. Adam nel senso forte (teologico)
del termine monachos.

R. Reitzenstein, Das Athanasius Werk iiber das Leben des
Antonius, Heidelberg 1914, p. 38-49; H.I. Bell, Jews and Chri-
stians in Egypt, Londra 1924;- W.E. Crum, Some further Mele-
tian Documents, in The Journal of Egyptian Archaelogy 13 (1927)
19-26; A. Adam, Grundbegriffe. des Monchtums in sprachlicher
Sicht, in ZschrKG 65 (1953-4) 209-39; L. Th. A. Lorié, Spiritual

Terminology in the Latin Translations of the « Vita Antoniis, .

Nimega 1955 (Latinitas Christianorum Primaeva 11); E. Beck,
Ein Beitrag zur Terminologie des iltesten syrischen Monchiums,
in Antonius Magnus Eremita (Roma 1956) 254-67 (StudAns 38):
non accetta la tesi di Adam; M. Harl, A propos des « Logia »
de Jésus, Le sens du mot '« monachos », in RevEIGr 73 (1960)
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La exencién de los religiosos, in Confer 1 (1962) 13-36; T. Goffi,
L'e. dei religiosi e l'autorita dei vescovi, in Divinitas 6 (1962)
197.218; T.IY. Jiménez Urresti, La colegialidad episcopal. Sin-
tesis de exposicidn doctrinal (la exencidn religiosa), in. Scripto-
rium victoriense 10 (1963) 214-8; K. Rahner, Exemption, in
StimZeit, no 173 (1963-4) 154-73, 187-90; P. M. Boyle, The Local
Ordinary and Pontifical Institutes of Women, in Jurist 24
(1964) 43-54; P. Huitzing, Exemptio religiosorum et ius consti-
tutionale Ecclesiae, in PerMorCanLit 53 (1964) 553-83; - A. Lobo,
La reforma del derecho de los religiosos en la perspetiva con-
ciliar, in CiencTom 91 (1964) 5-75 (specialmente p. 23s, 53s); A
de Bonhome, Juridiction des évéques et exemption des régu-
liers selon le projet de bulle de Paul IIl « Superni disposi-
tione consilii », in RevDrCan 15 (1965) 97-138, 214-39, 331-49; 16
(1966) 3-21;, G. Huyghe, I rapporti tra i vescovi e i religiosi,
in AA. Vari, La Chiesa del Vaticano II, ed. Baratina (Firen-
ze 1965) 1101:9; C.J. van der Poel, Exemption and Iustitutes
of Pontifical Law, in Jurist 25 (1965) 439-52; 1. Croce, L'e. dei
religiosi nel diritto romano-bizantino, in Boll. badia di Grotta-
ferrata, ns 20 (1966) 5-27; A. Boni, I religiosi nella dottrina del
Concilio ecumenico Vaticano II, Roma 1966 (specialmente p.
86-103); L. Gutiérrez Martin, De ratione inter episcopos et re-
ligiosos iuxta Concilium Vaticanum II, in CommRel 47 (1966)
12148 (specialmente p. 138-48); Id., Cntenu practzcu ad ra-
tiones inter episcopos et ‘religiosos componiendas, ivi 48 (1967)
121-48; L. Carli, Ufficio pastorale dei vescovi, Torino 1967 (spe-
cialmente p. 366-403); P. Hofmeister, Die Exemtion der Or-
densgenossenschaften, in Ordenskorrespondenz 8 (1967) 11-25; P.
Israel, Ordensgememschaften und Didzesen nach dem II. Va-
tikanischen Konzil, ivi,,p. 1-10; J. Rousseau, De relationibus iu-
ridicis religiosorum cum sacra hierarchia recognoscendis, in
Apoll 40 (1967) 215-63; V.M. Walsh, The Bishop and Religious,
in ClerRev 52 (1967) 131-4; P.-E. Bouchet, La hiérarchic et
Uapostolat des religieux in RevDrCan 18 (1968) 105-38; M. B.
Pennington, Autonomia mondstica. Jurisdiccion y exencidn en
el monaquismo no-clerical, in Yermo 6 (1968) 131-74; F. Slghard
Kleiner, L'e. vista dai religiosi, in AA. Vari, I rehgzosz ‘ogai
e domani (Roma 1968) 161-74; J. Urtasun, I vescovi e i religiosi,
ivi, p. 153-60; G. Fazzari, Posizione giuridica dei religiosi nella
Chiesa, in Rassegna di teologia 10 (1969) 22-5; M. B. Pennirigton,
Réflexions sur l'autonomie wmonastique, in StudMon 11 (1969)
115-48; J. B. Castafio, La exencién de los religiosos, in Teolo-
gia y vida (1972) 196-206; B. Neunheuser, L’e., segno di. mis-
sione carismatica, in StudFranc 70 (1973) 27-42.

Per le facoltd concesse ai superiori gemerali: AA. Vari,
Commentarium in rescriptum pont. « Cum Admotae », in Comm
Rel 46 (1965) 8-74, 106-42, 210-47, 302-44; 47 (1966) 40-69, 171-7,
364-72; 48 (1967) 59-66, 202-7; L. Buijs, Facultates religtosorum
concessae rescripto pont. diei 6 nov. 1964, Roma 1965; A. de
Bonhome, Les facultés des supérieurs généraux des instituts
cléricaux de droit pontifical, in RevCommRel 37 (1965) 49-56,
106-12; B. Gambari, Facoltd speciali dei superiori generali.
Commento al rescritto pont. « Cum admotae » del 6. nov. 1964,
Milano. 1965; B. Belluco, Facultates superiorum religiosorum
rescripto pont. diei 4 nov. 1964 concessae, cum adwotationibus,
Roma 1966; L. Ravasi, Speciali facolta per i superiori e le
superiore, in VitaRel 2 (1966) 496-503; 3 (1967) 417-22; J. Fer-
néndez, De religionim ac institutorum facultatibus post Con-
cilium oecumenicum 'Vaticanum II, in CommRel 49 (1968) 131-
58, 21523; A. Pugliese; Commentarium ad rescriptum pont
« Cum admotae » et ad decretum « Religionum laicatium », in
MonitEccl 23 (1968) 423-64; U.S.M.L, ed., I poteri dei superiori
generali- degli istituti laicali di diritto pont:fzcto, Milano-Roma

1969. E. FOGLIASSO

ESENZIONE MONASTICA. - L’e. dei’ re11g1051,

- com’®¢ ordinata dal CIC, rappresenta il risultato'di

una lunga evoluzione, dipendente sia dalle trasfor-

mazioni della societa che dalla fioritura di varie

forme di vita religiosa e dal rafforzamento del po-
tere pontificio. Le attuali disposizioni distinguono
tra congregazioni clericali e congregazioni laicali,
ma non tengono molto conto della diversita delle
osservanze. Questa semplificazione presenta dei
vantaggi, ma l'attuale legislazione non & sufficiente
per spiegare una storia ricca e complessa, che non
si comprende bene allorché vi si rilevano solo i
contrasti tra secolari e regolari. E vero che gli
antichi statuti sono stati emanati secondo le circo-
stanze per sedare controversie sorte tra vescovi e
monaci, ma la loro abbondanza e varietid manife-
stano l’amplezza dei contatti e della partecipazione

alla comune opera di evangelizzazione e della pra-

tica delle virtu cmsnane

1. I primi monaci. - Questi, non essendo chierici,
non erano sottoposti al vescovo se non alla stre-
gua degli altri fedeli. Il vesc. di Cesarea di Cappa.
docia, s.-> Basilio (t 379) che, al termine della sua
vita, compose le Grandi e Piccole Regole, non si
attribuisce alcun potere speciale sui monaci. Egli
affida la nomina del superiore ai superiori delle
altre comunitd (Grandi Regole, 43), e non pre-
vede la presenza delle autorita ecclesiastiche se non
al momento dell’impegno di conservare la castita
(ivi, 15).

I monaci del sec. IV frequentavano le stesse as-
semblee hturglche degli altri fedeli e, parimenti, ri-
cevevano i sacramenti. Tuttavia le comunitd mona-
stiche trovaromo pit pratico avere un sacerdote
presso di loro, mentre i vescovi considerarono co-
me proprio compito quello di vigilare da vicino su
questi uomini, votati in modo particolare al ser-
vizio di Dio. Benché lo stato di chierico e quello di
monaco siano stati sempre distinti di diritto e di
fatto, all'uno e all’altro furono applicate le stesse
regole. L'assimilazione risultava inevitabile, poiché
alcuni monaci accedevano al chiericato, e perfino
al sacerdozio, spesso per desiderio dei vescovi,
mentre chierici e sacerdoti conducevano una vita
comune molto vicina a quella monastica. Inizial-
mente pii laici, i monaci non tardarono a eserci-
tare un’ ministero quasi sacerdotale, dando con-
sigli ai fedeli che si recavano a visitarli e lancian-
dosi con ardore nelle controversie teologiche. Cid
non fu senza ripercussioni sulla vita religiosa al-
I'interno del monastero e all’esterno: i vescovi non
potevano restare indifferenti. Ma i loro interventi
trovarono una forte resistenza da parte dei mo-
naci. Se ne ha un chiaro esempio nel tempestoso
contrasto che, nel 393, oppose il vescovo Giovanni
di Gerusalemme a —> Gerolamo e ai monaci di
Betlemme. Di passaggio in Palestina, il vesc. di
Salamina, Epifanio, aveva ordinato sacerdote il
fratello di Gerolamo, Paoliniano, senza chiederne la
autorizzazione al vescovo diocesano. Alle proteste
di costui, Epifanio, gia monaco, rispose con una
lunga lettera, affermando che l'ordinazione aveva
avuto luogo in un monastero e non nel territorio
sottoposto alla giurisdizione del vescovo. Questa
lettera fu tradotta da Gerolamo che vi si associd
pienamente (cf S. Hieronymi ep. LI: PL 22, 517-8).
Per rivendicare una completa autonomia nei‘ con-
fronti del vescovo, i monaci sostenevano di non
essere a lui soggetti perché provenienti da altre
regioni. . Con questo principio i monaci sarebbero
g1unt1 a una totale indipendenza, dal momento che
non si preoccupavano affatto di chiedere direttive
ai vescovi dei loro paesi d’origine.

2. La legislazione del Concilio di Calcedonia. - 1
monaci ebbero una parte rilevante nelle dispute
cristologiche del sec. V. Se il grande archimandrita
di Costantinopoli, Dalmazio, fu uno degli artefici
della vittoria dell'ortodossia, definita al Concilio
di Efeso (431), il suo successore, Eutiche, coinvolse
nella eresia, opposta a quella di Nestorio, dei mo-
naci, tanto pitt disposti a seguirlo in quanto la loro
incolta  pietd riteneva di vedere nel monofisismo
un’esaltazione di Cristo e della Vergine. Dopo ma-
nifestazioni che culminarono nel «latrocinio» di
Efeso (449), il Concilio di Calcedonia (451) aveva
il dovere di prendere energici provvedimenti. 11
c. 4 dichiaro: « Coloro che conducono una vita ve-

_ramente monastica, devono essere stimati come

si conviene. Ma, poiché alcuni per i quali la vita



1297

monastica non & che un pretesto, portano lo scom-
piglio negli affari della_Chiesa e dello Stato, pas-
sano indifferentemente da una cittd all’altra e in-
tendono perfino istituire monasteri per sé soltan-
to, il Concilio ha deciso che nessuno, e in nessun
luogo, possa costruire o fondare un monastero o
una chiesa-senza l'autorizzazione del vescovo della
cittd; che i monaci della regione e della citia sia-
1no sottoposti al vescovo; amino la pace; si dedi-
chino al digiuno e alla preghiera . e risiedano nei
luoghi loro assegnati; non abbiano mansioni negli
affari ‘della Chiesa e in quelli temporali, né s’inte-
ressino ‘agli stessi; non abbandonino i propri mo-
nasteri, a_meno che il vescovo della citta lo chie-
da loro in caso di necessitd... Chiunque trasgredira

questa nostra disposizione dev’essere scomunmica- .

to... I vescovo vigili sui monasteri » (ConcOecDecr
p. 89).

.11 c. 8 ritorna sulla sottomissione dei chierici e
dei monaci al vescovo (cf ivi, p. 91), mentre il c. 23
ordina che siano espuls1 da Costantmopoh i chie-
vici e i monaci, ivi giunti senza un incarico da
parte del rispettivo Ordinario (cf ivi, p. 97-8).

Nello stesso periodo, probabilmente nel 455, il
vesc. di Arles, Ravennio, riuni un Sinodo per com-
porre una vertenza.tra il vesc. di Fréjus e lI'abate
di - Lérins, Fausto. Fu raggiunto un accordo per
mantenere le consuetudini accettate al tempo di
s. Onorato, fondatore del monastero, da parte del
vesc. di Fréjus, Leonzio: solo il vescovo potra ordi-
nare i chierici e cresimare i neofiti; l'abate non
accettera alcun chierico forestiero, non approvato
dal vescovo; i monaci laici dipenderanno soltanto
dall’'abate e, senza il consenso di questi, nessuno di
essi potra essere ordinato dal vescovo (cf Concilia
'%zzllliae A. 314-506, ed. C. Munier, in CCL 148, p. 131-

). '

Le decisioni del Concilio di Arles furono rievocate
in quello di Cartagine del 525 (cf Mansi VIII, col
.648-56). A proposito del conflitto che opponeva I'aba-
te Pietro al pnmate della Bizacena, vennero adot-
tati dei principi, poi riaffermati al Conc1110 di Car-
tagine del 536: i monasteri devono essere liberi; il
vescovo del luogo ha solo la facoltd di ordinare
chierici e consacrare gli oratori, ma non pud né
esigere canoni, né ordinare un monaco senza 'auto-
rizzazione -dell'abate, né scegliere un nuovo abate
(cf Mansi. VIII, col. 841-2). Inoltre, i Concili carta-
ginesi. introducevano wuna nuova disposizione: i
fondatori di monasteri avrebbero avuto il diritto
di porsi sotto la giurisdizione di un altro vescovo
‘che non fosse quello diocesano, specialmente sotto
quella del prithate della regione. Questo principio
si diffuse presto in Oriente, dove fu conservato: Il
primate di Cartagine e il patriarca di Costantino-
poli ne furono i primi beneficiari (cf la lunga
nota di H. Leclercq nella ed. francese di C. J.
Hefele, Histoire des Conciles, II, Parigi 1908,
p. 782-6).

Nell'Europa occidentale i vescovi apphcarono i
canoni del Concilio calcedonense ponendo, come
pr1nc1p10, che gli abati dovevano essere soggetti ai
vescovi e i monaci agli abati. Il Concilio di Orléans
(511) enuncia al c. 19: «Gli abati, in virti del-
T'umilta religiosa, siano sottoposti-ai vescovi e ven-
gano da questi corretti in caso di trasgressione del-
“la regola... I monaci, invece, siano completamente
-sotto l'obbedienza deghi abati» (Concilia Galliae A.
511-695, ed. C. de Clercq, in CCL 148/A, p. 10). La
'subordmazwne dei monaci agli abati non esclude-

va affatto lautorita dei vescovi, poiché a‘ questi -
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ultimi era sempre possibile intervenire su di essi.
attraverso gli abati. E in realtd i vescovi si valsero
ampiamente di tali .disposizioni per ingerirsi nei
monasberi. Del resto, la Regola di s. Benedetto {(c.
LXIV) prevedeva esplicitamente che 1'Ordinario lo-
cale potesse intervenire nella vita del monastero
impedendo lelezione ad abate di una persona in-
degna.

. 3. La ‘giurisprudenza di s.Gregorio Magno. - Tl
papa s. Gregorio I (590-604) non:ha legiferato sulla
vita monastica, ma, nella sua copmsa corrispon-
denza, ha avuto spesso Yoccasione di risolvere que-
stioni tra vescovi e monaci; egli tiene conto delle
circostanze locali, di modo che, se le sue direttive
sono chiare, queste non vengono mai imposte come
leggi assolute. Per s.Gregorio il vescovo ha il di-
ritto e il dovere di vigilare sui monasteri della
propria diocesi: egli autorizza le fondazioni, ha il
diritto di visita, interviene in caso di controversie,
conferma l’elezione dell’abate e controlla la sua am-
ministrazione, pud giudicarlo e punirlo, consacra
Toratorio e provvede alla celebrazione della Mes-
sa o inviando un sacerdote oppure ordinando un
monaco con il consenso dell’abate. Se il monastero
fa parte della sua Chiesa, il vescovo deve tuttavia
rispettarne la vita propria e l'osservanza. S. Gre-
gorio distingue nettamente i chierici diocesani dai
monaci, obbligando i.chierici che diventano mona-
ci ad abbandonare qualsiasi incarico, e i monaci
che ricevono una mansione ecclesiastica a lasciare
completamente il monastero. Il vescovo non deve
né abusare del suo diritto di visita, né deporre in-
giustamente l'abate, né celebrare nel monastero
funzioni liturgiche, né tenere riunioni che, attiran-
do le folle, pregzudwherebbero lasolitudine, né,
soprattutto, ingerirsi nell’amministrazione tempo-
rale del monastero e disporre dei suoi beni; su
quest’ultimo punto s.Gregorio & in netto contra-
sto con la tendenza generale dei vescovi.

Per la designazione dell’abate, s. Gregorio prefe-
risce a qualsiasi altro sistema l’elezione da parte
dei monaci, ma ne tollera la nomina fatta dal ve-
scovo o dal principe, e talvolta egli stesso ha desi-
gnato direttamente alcuni abati. Nel desiderio di
favorire la vita monastica, il grande Pontefice im-
pegna lautoritd della S. Sede per garantire il ri-
spetto di accordi conclusi dai vescovi e dai principi
con i monasteri, per es. con quello dei Santi Gio-

“vanni-e Stefano di Ravenna nel 598 (cf VIII, 17, in

MGH, Epistolge, II, p. 1920), con le monache di.
S. Cassiano a Marsiglia nel 596 (cf VII, 12, ivi, ],

D. 454-5), con il monastero di Arles nel 599 (cf IX

216, ivi, I1, p. 203-4) o con i ire monasteri di Autun
ne1i602‘ (cf XIII, 11-3, ivi, p. 376-81). Simili privilegi
non concedevano quella che, pit tardi, si. chiamera
€., poiché lasciavano ai vescovi la propria giuri-

-sdizione, ma, prevenendo gli “abusi, contenevano

sufficienti vantaggi perché molti menaci desideras-
sero ottenerne di analoghi.

4. Il « Liber diurnus ». - Nelle Isole britanniche i
monaci avevano raggiunto un’importanza tale, che
la direzione delle diocesi era spesso nelle loro ma-
ni. Quando perd, a partire dal sec. VI, i monaci
irlandesi cominciarono a sciamare sul continente,
essi si urtarono con vescovi che mon avevano: al-
cuna voglia di lasciar loro una completa indipen-
denza. Mentre molti monasteri si irovavano nei
sobborg}n delle citth eplscopa.h, i monaci irlandesi
si insediarono di preferenza’ ai confini delle dio-
cesi. Ma cio. non era sufficiente per loro. Nel 628




1299

Onorio I concesse -al monastero di — Bobbio un
privilegio che superava tutto cido che s.Gregorio
aveva accordato: si*proibiva a tutti i vescovi di*
esercitare qualsiasi giurisdizione su Bobbio. e di
celebrarvi la Messa senza un invito dell’abate (cf
Jaffé, n° 2017: testo in C. Cipolla, Codice: diploina-
tico del monastero di S. Colombano di Bobbzo, I,
Roma 1918, n° X, p. 100). ' »

La bolla non menziona la S. Sede, ma & ovvio che
a quest’ultima sia soggetta un’abbazia non’ vinco-
lata all’autorita del vescovo. Il Liber diurnus — rac-
colta a uiso della Cancelleria pontificia nel sec.'.
VII — contiene due formule pressoché simili di
privilegi a monasteri (cf Th. Sickel, Liber diurnus,
Vienna 1889, p. 23 e 82). La formula 77 ¢ quella
usata per Bobbio; la formula 32 fu utilizzata nel
privilegio accordato da Gregorio II o III a due
monasteri di Benevento tra il 71441 (cf MGH,
Epistolae, 11, p. 4689) e contiene la menzione della
Sede apostolica.

Questa stessa formula 32 si riscontra in due
importanti privilegi, concessi rispettivamente nel
751 da papa Zaccaria a - Fulda, in Germania (cf
MGH, Epistolae, 111, p. 374), e nel 758 da Stefano
II a Saint- Dems,' n Fra.nc1a

Tuttavia, quando i riformatori della Chiesa fran-
ca, guidati da s.-> Bonifacio (f 754), cercarono di
estendere l'e. alla maniera insulare e i 'papi, che
uatilizzavano le formule del Liber diurnus, erano
“disposti ad accordare privilegi che avrebbero. ‘ac-
cresciuto il proprio potere, i re carolingi arresta-
rono per un Secolo questo movimento sviluppando

limmunijta. Vescovadi e abbazie furono esenti.da

imposte e dalla giurisdizione dei rappresentanti del-
re. I monaci usufruirono abitualmente della libera
elezione del proprio abate, non per concessione
del papa, che non interveniva mai, ma dell'impe-
ratore. I vescovi erano incaricati di vigilare sul-
losservanza, di concedere dispense e punire i col-
pevoli, ma agivano pit come missi dominici, dele-
gati dall'imperatore, che come capi di diocesi. Di
guesta immunitd le abbazie conservarono il ricor-
do in alcune facoltd e, in un periodo in cui lo spi-
rituale e il temporale si confondevano, esse riven-
dicarono i propri diritti acquisiti, contro i vescovi
e i signori laici.

Il papato riprese il suo posto soltanto con Ni-
colo I (858-67). Ripristinando le formule del Liber
diurnus, egli pose sotto la protezione della S. Se-
de gli abati di - Corbie e di Saint-Calais, conce-
dendo loro la facoltd di poter sempre appellars1 a
Roma.

5. La « recommandatio» e la «tuitio ».-- Nello
stesso tempo in cui- r1pr1st1navano la glurlspruden-
za di s: Gregorio e dei suoi successori, i papi -am-
mettevano la recommandatio. dei monasteri a:S.
Pietro e alla S. Sede. Apparsa alla fine del sec. VIII
in Halia (dal 790 per alcune monache di Lucca);
la recommandatio si preciso e si diffuse largamen-
te a partire dal privilegio concesso a - Vézelay
nell’863. 11 suo fondatore, il conte Girart, aveva do-
. nato la sua abbazia alla S. Sede; il Papa l'accettd e
I'incorpord nel patrimonio di S. Pietro; egli non
voleva disporne, lasciandone il pieno uso ai mo-
naci, ma, in cambio di un canone annuo di una
libbra d’argento, prendeva il monastero sotto la sua
‘protezione (tuitio). Il vescovo diocesano, che con-
servava il suo potere di ordine e di giurisdizione,
non poteva esigere alcuna prestazione né celebrare
le funzioni liturgiche, proibite fin dal tempo di
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s. Gregorio (cf P. Fabre, Etude sur le « Liber cen-
suum » de U'Eglise romaine, Parigi 1892, p. 40-4, con
citazione dei testi pitt importanti e riferimenti).

Il papato, benché non abbia avuto molto potere
alla fine del sec. IX e nel X, concesse la sua prote-
zione ‘a numerosi monasteri, tra cui ->C1uny nel
910. A quest’epoca la cosa essenziale per i monaci
era di escludere l'ingerenza del vescovo negli affa-
ri temporali, e vi riuscirono. In Germania, al tem-
po degli Ottoni, gli imperatori appoggiarono le ri-
vendicazioni -dei monaci contro i vescovi, ma senza
abbandonare le proprie pretese. Tuttavia la libertas
romana preparava gli ulteriori sviluppi.

6. L'e. - Il processo decisivo si colloca alla fine
del sec. X. In lotta con il vesc. di Orléans, Abbone,
abate di - Fleury-sur-Loire (988-1004), compose-
successivamente due raccolte di testi per ottenere
I’e. del suo monastero. Il suo primo viaggio a Ro-
ma presso Giovanni XV non ebbe successo; nel
secondo (novembre 997) Gregorio V gli accordo un
notevole privilegio: la proibizione per qualsiasi ve-
scovo di -entrare in monastero, di celebrarvi una
ordinazione o una Messa senza l'invito dell’abate,
nonché di rivendicare gqualungue autoritd sui mo-
naci da lui ordinati; soltanto I’abate ha potere sugli
uomini e le donne dipendenti dal monastero, e
solo lui pud punire i monaci; egli non & sottoposto
all'interdetto generale, ma messuno pud dare la
Comunione a coloro che egli ha scomunicato; se
accusato, l'abate pud sempre appellarsi alla Sede
apostolica e recarsi a Roma ogni volta che lo giu-
dichi necessario (cf Jaffé, n° 3872: testo in Prou
Vidier, Recueil des Chartes de Uabbaye de Saint-
Benoit-sur-Loire, 1, Parigi 1900, n° LXXI, p. 185.8).

Uno o due anni dopo, Gregorio V concedeva al-
I'abate di Cluny, - Qdilone, un privilegio quasi ana-
logo, ma con I'aggiunta di una clausola importante:
non solo nessun vescovo poteva entrare in mona-
stero per qualsiasi funzione, senza il consenso del-
l'abate, ma i monaci, soprattutto per la benedi-
zione di un nuovo abate, avevano la facolta di ri-
volgersi a qualunque vescovo (cf Jaffé, n° 3896:
PL 137, 932).

Simili privilegi incontrarono naturalmente forti :
opposizioni da parte dei vescovi, alcuni dei quali |
erano stati sin allora grandi amici dei monaci. Al
Concilio di Anse (1025) basarono la loro tesi di pro-
testa sul Concilio di Calcedonia (cf Mansi XIX
col. 423-4). Ma i papi, che avevano bisogno dei mo-
naci per sostenere la propria autoritd contro prin-
cipi ribelli o vescovi corrotti, li sostennero senza
riserve. I privilegi di e. si diffusero presto. —> Gu-
glielmo da Volpiano ne rese beneficiarie le circa 40
abbazie da lui riformate in Borgogna, Normandia
e Italia.

L’e. ebbe un effetto imprevisto: permise la co-
stituzione di Ordini monastici coerenti e stabili.
Nel sec. X i Cluniacensi avevano riformato nume-
rosi monasteri, ma lasciavano loro la propria auto-
nomia sotto l'autorith dell’abate di Cluny, che, fin
da allora, godeva di un potere assoluto. E “in tal
modo venne costituito il primo Ordine centraliz-
zato.

1. Ampliamento dell’e. e privilegi di giurisdizio-
ne. - L'esempio di Cluny fu seguito da un gran nu-
mero di abbazie che, con i rispettivi priorati, orga-
nizzarono veri Ordini o Congregazioni, usufruendo
dell’e.; ma lo fecero spicciolatamente, di modo che
non si possono istituire, a cose fatte, leggi generali
che non furono mai promulgate e che sfuggivano




1301

alla gente del medioevo, la quale non sapeva ben -
~-distinguere tra potere di ordine e potere di giu- -

risdizione, tra protezione e proprieta, ‘tra liberta
nei confronti del vescovo o di uiv’altra autoritd, tra
potere spirituale e potere temporale. ‘Alcuni pri-
vilegi, in linea di massima identici, instauravano
consuetidini differenti: se a Cluny non ci si rivol-
geva mai al vesc. di Méacon per la benedizione del-
Tabate, e neppure all'arcv. di Lione, ma a quello
di Besancon che apparteneva a un’altra provincia,
viceversa, a Saint-Martial di Limoges si ricorreva
sempre al vescovo diocesano.

Al tempo di Urbano II (108899) la Iibertas ro-
mana, definita nel sec. IX, assunse un nuovo signi-
ficato: si ammetteva che la S. Sede garantlsse ai
monasteri che le versavano un censo non solo la
protezione dei loro beni, ma anche la libertd spi-
rituale. Questa non si riferiva unicamente ai rap-
porti con i vescovi, ma si opponeva ancor piu alle
pretese dei signori laici e poteva. applicarsi alle
-relazioni scambievoli dei monasteri: Vézelay si
appoggera alla libertas romana per sfuggire al-
Iinfluenza 'di Cluny. '

Questo ampliamento dell'autonomia spiega come *
si sia voluto estenderla anche ai priorati e, in -
alcuni casi, alle terre sulle quali l'abate aveva la -
giurisdizione feudale. Benché i-due concetti.siano -

-connessi, allora non si trattava pit di e, ma di una
-vera autoritad su un territorio senza vescovo. I mo-
nasteri celtici avevano isolato i loro beni; 'immu-
‘nita carolingica aveva moltiplicato i fondi monastici
‘autonomi; il diritto feudale cred territori in cui
Iabate soltanto, quale signore temporale, aveva
I"incarico dello spmtuale.

A questi territori si diede il nome di «e.», per-
ché essi non dipendevano da un vescovo; ma non
"bisogna dimenticare che non si trattava di cid che
il diritto canonico- dell’epoca moderna. intende con
questo terthine.

In certi casi, questi termitori esenti durarono fino
alla rivoluzione francese, almeno in teoria, poiché,
dopo il Concilio di Trento, i vescovi riuscirono
spesso a reinserirli nelle proprie diocesi, talvolta
nominando Yabate, o il priore, vicario generale
per tali parrocchie. Ma, alla fine del medioevo, con
le abbaz1e nullius_dioeceseos, comparvero altri ter-
ritori, 1nd1pendent1 da qualsiasi diocesi.

Su tali giurisdizioni delle abbazie si ha qualche

studio particolare, ma nessuna sintesi: Bisogna '
dunque diffidare dei giudizi dati su queste isti-—

tuzioni di epoche passate e che non si riferivano
all'essenza .della vita monastica.

8. Statuto dei monasteri non esenti.
ve perd dimenticare che la maggior parte delle ab- -
bazie autonome, e soprattutto le loro filiali, non
godevano dell’e. In Inghilterra vi erano soltanto
cinque abbazie esenti. In Germania, .non molte
di pit. In Francia e in Italia il loro humero era
maggiore, ma alcuni celebri monasteri‘non I'otten-
nero che al momento della loro affiliazione a una
altra - congregazione (cf Schmitz 4 [1948] 273-80).

La mancanza 'di e. non dava al vescovo il diritto
d'intervenire a ogni istante, a proposito € a spro-
posito. Si sa abbastanza bene che tale fu la situa-
zione di — Molesme nei confronti del vesc. di Lan-
gres, € l'esempio & tanto piG interessante se si
pensa che da Molesme uscirono i fondatori di
~> Citeaux e che — Clairvaux fu installato nella
stessa diocesi di Langres. )

Fondata. nel 1075, I'abbazia di Molesme ottenne
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Yl ‘suo primo privilegio dal vesc. di Langres, Re-

nardo, nel 1083 e la protezione della S. Sede, da

" Urbano' 11, mel 1095. L'uno e l'altra restrinsero i

diritti del vescovo. Questi non interveniva nell'ele-
zione dell'abate, ma, come signore del luogo, con-
cedeva la licentia eligendi e, come Vescovo, bene-
diceva Veletto, Quest'ultimo non poteva. ricorrere
a un’ altro vescovo se non per le ordinazioni dei
monaci, la consacrazione degh altari e delle chie-
se, la delimitazione del cimitero..L’abate era obbli-
gato ad assistere al sinodo diocesano; nominava i
parroci, ma il vescovo dava linvestitura. Questi
godeva del diritto di visita e di correzione, pero
sembra che non ne abbia fatto largo uso. Nel 1264
I'abate riacquistd il diritto di visita che allora era

.-soltanto un’occasione per riscuotere tasse (cf J.

Laurent, Cartulaires de labbaye de Molesme, 1,
Parigi 1907, p. 179-80, con riferimenti agli atti uti-
lizzati). La clausola salva episcopi reverentia, che
figurava in molti privilegi ottenuti.dai monaci
neri, non ‘impediva in alcun" modo a costoro di
condurre una vita monastica regolare, eccetto. i
casi di abuso. '

9. Monaci e chierici secolari. - Esclusi i -terri-

‘tori.detti «e.» o dipendenti da abbazie nullius,

i monaci avevano continui rapporti con i vescovi
e i ‘chierici: non tener conto di <i¢ significa an-

‘dare incontro a errori considerevoli.

In"molte cittd episcopali, alcune abbazie di ori-
gine - antichissima avevano la cura delle tombe dei
santi “vescovi o dei martiri loca.ll Installate nella
itrovavano perd a
poca distanza dalla cattedrale, € i monaci parte-
cipavano attivamente a riti llturglcn, che interes-
savano tutta la cittd, sia nella propria chiesa, sia
in occasione di processmm, sia nelle ufficiature del-
la cattedrale. Gli usi locali stabilivano le singole
mansioni, ma nessuna legge generale ha definito
la condizione di questi monaci che, nel quadro di
una vita monastica autentica e regolare, realizza-
vano una‘stretta collaborazione con la Chiesa lo-
cale. In Oriente si daveva anche uno stretto legame
tra il clero delle chiese episcopali e i monasteri;
I'evoluzione del diritto monastico in Occidente,
prima e dopo il Concilio di Trento, spense quasi

...completamente questa forma di monachesimo.

“Al tempo della riforma gregoriana dei sec. XI e
XIX, i monasteri -dei monaci neri possedevano il

,di,ritt(:)" di patronato su moltissime chiese. Mentre
sl poteva ammettere che il vescovo non interfe-

risse negli affari interni di una abbazia o di un
grande monastero, un attento controllo dell’Ordi-
nario. si rendeva necessario sulle parrocchie cui
non attendevano quasi mai 4;monaci, e sui piccoli

" priorati dove i monaci si mant, nevano in continuo

rapporto con i fedeli delle vicirianze. Le visite di
vescovi, diligenti nelle proprie mansioni, erano utili
e proficue: ne troviamo numerosi esempi nel Jour-
nal di Eudes Rigaud, arcv. di Rouen dal 1248 ‘al
1269 (ed. T. Bonnin, Rouen 1852). Purtroppo vi
furono vescovi che abusarono del loro diritto di
«asilo» e di -« prooura»: arrivavano nei monaste-
ri con un seguito -comprendente decine di persone,
anche piG di un centinaio; esigevano vitto e allog-
gio per ‘tutti, comprese le cavalcature, e percepi-
vano inoltre un diritto di visita molto elevato, che
pretendevano farsi pagare anche quando omiet-

. tevano di. compiere la visita col pretesto che tale

astensione evitava delle spese. Naturalmente i mo-
nac1 cercarono di sottrarsi a queste costrizioni. E
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proprio come reazione a tali abusi, alla fine del
mediocevo, nei sec. XVI e XVII, gli antichi mona-
steri adottarono:praticamente l'e. secondo il con-
cetto degli Ordini

10. I nuovi Ordini monastici. - Nel sec. XI in Ita-

lia- e nel XII in Francia comparvero nuoevi Ordini
monastici che cercavano formule di vita pid sem-
plice e piti distaccata dagli affari temporali., Poco
numerosi al loro inizio € non avendo bisogno- di
.elaborate strutture istituzionali,’ essi consideraro-
no quasi sempre l'e., di cui allora si parlava mol-
to, .una.fonte di disordini e preoccupazioni; accet-

-tarone, quindi, volentieri che, nei loro privilegi,

fosse inserita la clausola Salva episcopi reverentia.
- La => Carta caritatis prescriveva che nessun mo-

.nastero potesse essere fondato senza l'autorizza-

zione del vescovo. Soltanto lui aveva il diritto di
benedire I'abate, e se uno di questi si fosse mo-
strato pigro e negligente, dopo quattro avverti-
menti I'abate-padre doveva notificarne la colpa al
vescovo e intervenire personalmente se I’Ordina-
rio non provvedeva. Il potere del vescovo era gia
limitato, non avendo il diritto di visita che appar-
teneva all’abate-padre, ma sclo l'obbligo d'inter-
venire sulla relazione che gli si presentava, sa-
pendo che sarebbe stato sostituito se veniva me-
no a tale impegno:.

Nel febbraio 1132"Innocenzo II accordava a Ci-
teaux e a Clairvaux un privilegio, che dispensava
qualsiasi abate cistercense di assistere -al sinodo
diocesano e di pagare la decima. Un’originale clau-
sola, ivi annessa, concedeva ai conversi, che con-
‘ducevano una vita religiosa di. tipo nuovo e oti-
gmale le stesse garan21e di stabilith nella’ propna

-vocazione, accordate ai monaci (cf Jaffé, nn, 7537

e 7544; testo in J. Marilier, Textes et documents
de Uabbaye de Citeaux, Roma 1961, n° 90, p. 92-3;
J. Waquet, Recueil des chartes de I’abbaye de Clair-
vaux, Troyes 1950, m* IV, p. 57).

Alla fine della sua vita, rivolgendosi al discepolo
papa Eugenio III, s.-> Bernardo reagi contro le.
-nel suo De counsideratione (lib. I1I, c. XIV-XVIII),
ma si limitd a sensate riflessioni generiche e con-
cluse distinguendo tra le e. volute dai fondatori e
quelle estorte dall'ambizione, Cid riguardava gli
antichi monasteri che possedevano chiese, ma non
il nuovo monachesimo. I Cistercensi evitarono l'uso
del termine «e. », perd ottennero progressivamen-
te dei privilegi che tolsero ai vescovi qualsiasi auto-
rita su di essi.

- 11 1°.8.1152 E/ugemo IIT permetteva ai Cistercensi

di non osservare gli interdetti (cf Jaffé, n° 9600:

PL 180, 1541-3).

Sotto Alessandro III i privilegi dei ClstercenS1
‘vennero aumentati. Il 4.7.1169 il Papa dispensava
i nuovi abati dal chiedere la benedizione abbaziale
allorché il vescovo voleva approfittarne ‘per-im-
porre promesse di sottomissione (cf Jaffé, n° 11 632
‘PL 200, 592-4).

Di fatto, malgrado 1e loro dichiarazioni di um11-
_ta e di subordinazione ai vescovi, i Cistercensi ave-
vano gradualmente accumulato dispense per tutti
i casi particolari, in cui la sottomissione avrebbe
potuto metterli in imbarazzo. Quando Lucio IIX
proibi (21.11.1184) a qualsiasi vescovo di scomu-
nicare i Cistercensi (cf Jaffé, n° 11.118: PL 201, 1301),
questi sfuggirono alle sanzioni che avrebbero po-
tuto colpirli se avessero usato o abusato dei loro
privilegi contro la volontd dei vescovi. Nell’anno
seguente (1"41185) il Papa estendeva questa pro-
tezmne a1 servi dei monaci (cf ed. A.C. Kogler, in
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RevMabillon 18 [1928] 188). Per evitare che i Ci-

stercensi subissero le conseguenze delle scomuni-

che incorse da quanti si recavano presso di loro
per macinare, cuocere il pane, comprare o vende-
re, Gregorio IX proibi (26.11.1237) di scomunicare
tali persone (cf testo in J.B. Mahn, L’'Ordre cister-
cien et son gouvernement.., p. 2689, n° VII: v.
bibl.).

Pur senza usare il termine «e.», 1 Cistercensi
erano, quindi, giunti a usufruirne completamente.
La loro storia ¢ esemplare: gli altri Ordini mona-
stici comtemporanei ne ebbero una parallela. Le.

.non & trattata nelle costituzioni degli Ordini, ma in

raccolte di privilegi. Cosi gli statuti dei Certosini
non- vi fanno alcuna allusione, ma menzionano
il vescovo solo per attribuirgli funzioni puramente

.onorifiche. Al contrario, in testa alla raocolta di

privilegi, stampata a Basilea nel 1510, figura una
bolla in data 2.9.1176, con la quale Alessandro III
prende I'Ordine sotto la sua protezione (cf Jaffé,
n° 12.733: PL 200, 1080-1). Si costata poi che il di-
ritto di.rivolgersi a qualsiasi vescovo venne ac-
cordato da ‘Lucio-III 18.1.1185 (cf ivi, n° 15.344:
PL 201, 1331) e confermato da Clemente III il
12.4.1188 (cf ivi, n 16.208: PL 204, 1339).

11. Le congregazioni monastiche. - Fin dalle loro
origini gli Ordini mendicanti del sec. XIII dovet-
tero affrontare i problemi dell’e. S. = Francesco di
Assisi (t1226) si era dichiarato contrario a tutti
i privilegi, ma in un periodo in cui pullulavano g11
eretici che ostentavano la poverta, i vescovi si
mostravano diffidenti; percid i primi religiosi men-
dicanti si rifugiarono nelle terre delle abbazie
esenti, dove si era meno sospettati. I 21.8.1231 Gre-
gorio IX concesse ai — Frati Minori una e. che
in seguito venne precisata ed estesa (cf Decretales
Gregorii IX, 1ib. V, tit. XXXI, c. XVI-XVI], in CorpIC
I1, col. 842-3). '

In una larga misura e nonostante sensibili dif-
ferenze, gli Ordini mendicanti beneficiarono dei
diritti acquisiti nei secoli precedenti dai momaci
degli Ordini centralizzati di Cluny, di Citeaux e
degli altri, ma diedero all’evoluzione delle istituzio-
ni un forte impulso-di cui i monaci subirono lin-
fluenza, benché l'origine profonda delle trasforma-
zioni nell'Ordine benedettino sia stata una rigo-
rosa concezione della vita monastica.

Per sfuggire alla = commenda e al sistema bene-
ficiario che distruggevano 'osservanza, per. ottene-
re Yassiduitd all’'ufficio divino e al lavoro intel-
lettuale, Ludovico —> Barbo sostitui la stabilita nel
monastero con quella nella congregazione. Cid
avrebbe soppresso le sirette relazioni con il clero
locale. Inoltre, gli abati non erano pit eletti a
vita, ma. nominati per un certo tempo. I1 23.2.1435
Eugenio IV concesse alla congregazione di Santa
Giustina un’ampia e. (cf Bullarium casinense, I, Ve
nezia 1650, p. 62-6, const. LIX). Questa e. fu con-
fermata e completata da numerose bolle, che abo-

Jlirono progresswamente le antiche consuetudini,

le quali ‘Obbligavano i monaci a partecipare alle
attivity delle Chiese locali. Gli abati furomo di-
spensati dal ricevere la benedizione del vescovo da
Eugenio IV I'11.1.1434 (cf ivi, p. 56-8, const. LVII);
questa deroga agli usi antichi eliminava un’occa-
sione per diminuire la loro liberta. '

Nel suo-Bullarium casinense, don Cornelio Mar-
garini (t. I, Venezia 1650) enumera, alla voce Epi-
scopi, 64 rubriche corrispondenti, quasi tutte, a
proibizioni per i vescovi di intervenire nelle fac-
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cende dei monaci. Questi godevano di una totale
indipendenza, poiché, nei casi in cui avevano bi-
sogno di ricorrere a un vescovo per funzioni litur-
giche, potevano rivolgersi a quelli di loro scelta.
In tali condizioni si comprende come i vescovi non
siano menzionati nelle Declarationes e nelle Con-
stitutiones Patrum Congregationis casinensis (la
congregazione di S. Giustina prese il nome di Cas-
sinese dopo lunione di — Montecassino nel' 1504).

Benché questa non abbia voluto aggregarsi mo-
nasteri fuori d’Italia, linflusso di tale congrega-
zione fu considerevole, essendo stata assunta come
modello in molti paesi, mentre i papi accordavano
volentieri la comunicazione dei suoi privilegi.

Abbastanza presto si giunse -a non immaginare
pitt Vesistenza di monasteri fuori di una congre-
gazione. Nella sua XXV -sessione (3-4.12.1563) il
Concilio di Trento prescrisse ai monasteri esenti
di tenere riunioni triennali per vigilare sulla disci-
plina (c. VIII: cf ConcOecDecr, p. 779). Se ghi auto-
ri di quesio decreto pensavano soltanto alle assem-
blee provinciali volute da Innocenzo III, essi fu-
rono superati nell'applioazione poiché si giunse
dovunque a riunire in congregazioni le abbazie
autonome.

Fin dal 1564 le abbazie della ¥rancia settentrio-
nale e dell’attuale Belgio si unirono nella congre-
gazione degli — Esenti di Fiandra. Nel 1580 ebbe
origine - la' congregazione degli -> Esenti di Fran-
cia, che presto contd 55 monasteri. Come indica il
loro nome, queste congregazioni intendevano ‘man-
tenere nej loro antichi privilegi di e. i monasteri
.che ne facevano parte. Cid comportava una gran-
de diversita allinterno della congregazione e im-
pediva le evoluzioni. Molti monaci, attratti da for-
mule nuove, optarono per nuove congregazioni.
Quando, nel 1770, 1a Commissione dei Regolari sop-
presse la congregazmne degli Esentidi Francia,
questa non contava pm di 68 monaci in 11 ab-
bazie.

Né Je costituzioni delle attuali congregazioni be-
nedettine, né la Lex propria Confoederationis Con-
gregationum wmonasticarum Ordinis sancti Bene-

'dicti, promulgata da Pio XII (21.3.1952), fanno al-

lusione ai vescovi o all'e. Con questo non si po-
trebbe affermare in modo migliore che oggi i mo-

naci sono soggetti al diritto comune dei religiosi e .

che non esiste pitl e. propriamente monastica se
non in alcune rare sopravvivenze. I1.CIC,: irat-
tando dell’e. ai c. 61625, fa menzione dell’'Ordine
monastico solo due volte. Il c. 615 pone come prin-
cipio che tutti i Regolari sono esenti dalla giu-
risdizione del’Ordinario del luogo «ad eccezione
delle monache che non sono soggette a superiori
regolari». Il c. 625 prescrive agli abati regolari, le-
- gittimamente eletti, « di ricevere, entro tre mesi, la
benedizione dal vescovo della d10ce51 in cu1 e si-
tuato il monastero ».

12. I’e. m. - La lunga storia dei rapporti tra mo-
naci e vescovi dimostra il loro grande mutamento
secondo le epoche e le societa. I monachesimo
orientale aveva monasteri assolutamente indipen-
denti, come I'’->Athos e il ->Sinai, ma ha pure
annoverato sempre monasteri strettamente colle-
gati all’attivithd dei vescovi vicini.”Sono lontani i
ricordi del tempo in cui i monaci d'Occidente do-
vevano difendersi dai vescovi, signori feudali: le
abbazie non costituiscono piii ‘delle potenze tem-
porali. Gli Ordini e le Congregazioni monastiche
sono meno centralizzate di quanto nom. lo fossero

“oh e
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nei: secoli passati. Senza ignorare i vantaggi dei
raggruppamenti abbastanza numerosi, le nuove ten-
denze s'indirizzano volentieri verso le piccole "co-
munitd.:’ Si notamo anche preferenze molto ac-
centuate per una vita semplice, analoga a quella
che c¢i s’immagina presso i primi monaci o0 nel
primitivo Citeaux. Per monaci che non fossero
né sacerdoti né diaconi, si renderebbe pid neces-
saria la sollecitudine del vescovo.

Senza dubbio & difficile prevedere cid che acca-
drd, ma & certo che i principi posti da s.Basilio
e dai primi monaci possono ritrovare la loro attua-
lita e dare 4 piccole comunitd di monaci uno sta-
tuto che permetia ad essi di servire la Chiesa in
una fiduciosa collaborazione con il proprio vescovo
e di mantenersi fedeli alla loro vocazione per-
sonale.

Non esiste alcun lavore che tratti dell’e. m. nel suo insieme.
Le opere qui suggerite contengono:-abbondanti bibliografie:
P. Fabre, Etude sur le « Liber censuum » de I'Eglise romaine,
Parigi 1892; T.P. Mc Laughlin, Le trés ancien droit monasti-
que - de U'Occident, Ligugé 1935; J.-F. Lemarignier, Etude sur-
les priviléges d’exemption et de 7urzdzctzon ecclészastzques des
abbayes normandes depuis les origines jusqu’en 1140, Parigi
,1937 J-B. Mahn, L'Ordre cistercien et son gouvernement des

~'or1gmes au miliew du XIIle sizele (1098-1265), ivi 1945; J.-F.

Lemarignier, Laxemptton mornastique et les origines de la
réformie “grégorienne, in A Cluny 1949 (Digione 1950); W. Szai-
vert, Die Entstehung und Entwicklung der Klosterexemtion bis
zum’- Ausgang des XI. Jahr., in Mitt. d. Inst. f. Oesterr. Ge-
schichtsforschung 59 (1951) 265- 98; Fr. Pfurtscheller, Die  Privi-
legierung des Ziesterzieniserordens im Rahmen der allgemeinen
Schutz- und Exemtionsgeschichte, vom Anfang bis zur Bulle

"« Parvus Fons » (1265). Ein Ueberblick unter besonderer Be-

riicksichtigung von Schreibers « Kuriet: und Kloster » im 12.
Jahr.,‘Bema-Francoforte 1972; J. Hourlier, L’dge classique:
1140-1378. Les 'religieux, Parigi 1974 . (Histoire du droit et des
institutions de TEglise en Occident 10).

Un elenco, ricostruito sulla scorta del Liber censum, delle
abbazie che -avevano un qualche legame con la Curia romana,
& stato presentato da V. Pfaff, Sankt Peters Abteien im 12,
Janrhundert, in Zeitschrift der Savigny-Stiftung f. Rechisge:
schichte, Kan. Abt. 57 (1971) 150-95. ¥. Dugors

ESICASMO. - Quando, oggi, si parla dell’e,, gene-
‘ralmente si pensa a un certo metodo di preghiera,
praticato fra i monaci del monte — Athos nei sec.
XIII-XIV, basato su.una tecnica psicosomatica. In

“realid, I'e. mel suo senso proprio e originale sta
ad ‘indicare un'intera corrente di spirituality, le

cui'radici si trovano gia presso i Padri del deserto.

ue evoluz1on1 ulteriori, Te. & un fenomeno

‘complesso e vario.

11 nome proviene dal greco hesychia: calma,
pace, -tranquillité, assenza di elementi che distur-
bino, sia esterni, come guerre, preoccupazmm e
rumori, sia mterm, come passioni e pensieri mal-
vagi. S. Paolo esorta i cristiani a hesychdzein (vi-
vere in pace: ITs 4,11); hesychion bion didgein
(condurre una vita pacaflca ITm 2,2), meta hesy-
chias ergazémenoi. (lavorare con tranquillita: 27T's
3,12). S. Pietro ammonisce le donne a cercare gli
ornamenti intermi nella pace dello spirito (hesy-
chiou pneimatos: 1Pt 3,4).

Gli. — esicasti invocano volentieri questi testi a
loro favore. Essi sono monaci a tendenza contem-
plativa, che cercano la perfezione nell’unione con
Dio per mezzo della continua preghiera. Ma cio
che li caratterizza ¢ proprio la persuasione che
il loro ideale non ¢ raggiungibile se non per mezzo
della hesychia, sia esterna che interma. E un idea-
le ascetico antico. Pud servire come programma
di questa tendenza la parola indirizzata a s.Arse-
nio. (PG 65, 88B): «Fuge, tace, quiesce! » (separati

ondo, coltiva il silenzio e la pace!). :




